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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


الحمدٌ لله الذي هدانا هذا وما كنا لنهتديّ لولا أن هّدانا الله وأشهدٌ أن لا إله 
إلا هو الح القيّومٌ السَّلامُ المؤْمنٌ المُّهِيمنُ. 

اللّهمَّ إنْكَ أكرمٌ مَقصود وأكرمٌ مَأتيّ؛ وقد تَوجّهتٌُ إِلِيكَ وأنت الرَحمنٌ الوّحيم 
الكريم ذو العرّة والجمالٍ والجلال. 

وأساله أى قصل :ولك كل بغي بعاقه وبسيبيه ورسوله خاتك التيكين ولد 
المرسّلين أبي القاسم شد وآلهالطاهرين العضودين الأننة الدّغاة والساذة الذلاة 
وحُجَج الله على العباد وخُلفائه ورّحْمة الله وبركاته. 

وبعدٌ: فنبتدءٌ بحول الله وقوّته وتأييده حرف الرّاء وهو أَوَل الجزء الرّابع من 
كتاب (التحقيق في كلمات القرآن الكريم) وأسألّه أن يُوفُقَنا فى إقام هذا الكتاب 
الشريف وأن يجعله مَرضيّاً ومقبولاً عنده. إِنّه خير معين. 


وما النََصرٌ والتأييد إلا مِنَ الله العزيز الكريم. 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


راسن: 

مطيا بار مي عقو معروشه وكو مذكرووصعه ارش ولؤوسس: وياقعها 
رءاس مفل تار وغطارء وأثًا رَوَاسن فولد» والرأس + مهموز في أكثر لغاتهم إلا بني 
قبرء قإنهم يتركون الطمن لزوما..ورأش القبر: أؤله. .وراش المال» أضله: ورأسن 
لعفف تراش معدن راسة: هف قدره» فهو رئيس والجمع رؤساء. 

مقا -رأس: يدل على تجمّع وارتفاع. فالرأس رأس الإنسان وغيره والرأس: 
الجماعة الضخمة. والأرأسش: الرجل العظيم الرأس. ويقال بعير رَءُوس: إذا لم يبق له 
طرق (الكحو والسمق) إلا ق راسف .وهاة راساء: ]3 او رسيا :والرقئيس: الذي 
قد ضرب رأسه. ويقال سحابة رائسة وهي الْتي تقدم السحاب. ويقال أنت على 


رئاس أمرك. والعامّة تقول على رأس أمرك. 


مجا ب اراس يجمع في القلّة أرؤُسء وفي الكثرة رُؤوسء وبَِيتٌُ رأمن: إسم 
قرية بالشام كانت تُباع فيها الخُمور. قال الأصمعيّ: يقال للقوم إذا كثروا وعَرّوا: هم 
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/ راس 


وأسن 077 فلان القوم 5 رئاسة وهو رئيسهم» ٠‏ ويقال رَيّس مثال قَيْم زوأ فة 
عليه ركسا رين هو وراتاس علييه ور قله قبع لوس تق ذا ا عية 
رأسه. وتقول أَعِدْ على كلامك من رأس ولا تقل من الرأس. والعامّة تقوله. وقوطهم 
أنت عق رئاس أمزك أي أذله. والعاقة تقول على راس أمرك, .ورتاش السيق: 


.- 


الهزيتب 238 سددابق الأعران راس روس لس إذا أكل وجود: 
وراص كريس رتسا : إذا وخر فى مشيقه,.وأمًا الرأس» قن ابن الأغرائ قال راش 
الرنجل يراس :راسة إذا ازاحم عليها وأرادها. وقال الليث: رأس كل شىء أعلاه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المبدأ العاللي للشيء أعمّ من أن يكون 
مادّياً أو معنويّاً. ولا بد أن يكون داخلاً في النيء أي يكون من أجزائه الداخليّة, 
وأمّا مفهوم المبداً: فهو أعمّ من أن يكون داخلاً في الثيء او كاده عله 

وكا مفاهم الأوافنة والعلة والشرافة والدذة وأمحافاء ففن لوازم الأصل كا 
لايخنى على البصير. 

والظاهر أن فيا بين الؤّوس والريس والرأس اقتفقاقاً أكير» واختلاق معانيها 
بسبب الاختلاف في موادّها وصيغهاء فإنٌّالهمزة تدلٌ على الرفعة, والياء على الانكسار 
والانخفاض. والتبختر هو مفهوم بين الرفعة والخفضة. 

وأمّا اشتقاق الفعل من الرأس: فهو انتزاعيّ. 


وأَحَّذْ برأس أخيه لا / ١6٠‏ 
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وافهمل الراك شيا - 5 27 
لأتأخذ بلخيق ولا برأسى - +3175 
أوية دي عن راس 5 .١!95/‏ 
لاير قوق رالس 244 7 


الفسيعن بالرأمن .ق هذه الموارد دون سات الأعضاء باعفيار ما قلتا من الأصل: 


أي الأشارة إلى المبدثية والعلوّء فالرأس هو مقدّم الأعضاءء فإذا كان متعلقاً لحك 
فسائر الأعضاء محكوم به تبعاً. 


وإذ لبه فلك ؤؤرش أموالك + رول 


جمع رأس المال أي أصل المال, ويعبّر عنه بالفارسيّة سرمايه. وهو ما يرجع 


إليه مطلق ما يلك ويُتمول. 


مُهطعين مُقنعي رُؤُويِهم - /١4‏ 17. 
يُصَبّ من فوق رُؤُويِهم الحميم - 17١‏ /19. 
إذ المُجرمون ناكسو رَؤُوبِهم ‏ 339 / ؟١١.‏ 
لوؤار ارقم ب غ5 نه 

فسيُنغضون إليك رُؤُومَهِم - .0١ / 1١١‏ 
“لاقل الوسيم - الا3 


فاستعمال المادّة في ذه اللوارة ياعييا ل خنهوم الأضاء وكون الرا بدا وذ 


وقعةام واذا كان الرأس قنتعا أو .شكوسا أو كنقظا أ ماوع أو خضتا عليه فسائر 
أعضاء البدن يكون كذلك بالأولويّة والتبع. 


نما شجرة تخرج في أصل الجحيم طَلعُها كأ نّه رُوُوسُ الشياطين - 30/ 10. 
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٠١‏ رأف 


فالشجرة الظاهرة في أصل الجحيم طلعها كأنّه يتجلى فيه رُءوس الشياطين 
الّذين هم مظاهر البعد من الله العزيز, فكأنّ الطّلع مَظهر البُعد ويتجلّ فيه البُعد. 

وامشحوا لوسك وأركلكرال الكفية .7/5 

المسح بالرأس والرجل: إشارة إلى لزوم الطهارة والنزاهة في العضو العالي والداني 
وما بينهماء وأيضاً فى مرحلة التفكّر والشير المعنويّ وفي عالم الحركة الظاهريّة الماديّة : 
فإنّ الرأس عضو فيه الدماغ وهو مركز الحواس, والرّجل عضو به يتحقّق السشير 
والحركة الظاهريّة, ولازم أن تتحقّق الطهارة في كلا المرحلتين. 


ع 


راف: 

ضيحاد الاقم هذه ارعش الو دده و رفك باللاحل ارر كني واقة و اقة 
وَرَأقتٌ أرأف بده وركفت بة.رأفاً. قال: كل من كلام الغرب» فهو وَوُوف على قعول, 
ورَوّفٌ أيضاً على فعْل. 

مقا رَأف: كلمة واحدة تدلّ على رقّة ورحمة. وهي الرّأفةء يقال رَؤّف يَرؤُف 
رأف ووّافة غل فعِلةَ وفعالة: وَلا تأَخُذكم بهما رأفة في دين الى وقرقت زافنة 
ورجل رَءُوفٌ ورَوّفٌ . 

باجا فقنو رست وق اكية الرسة د مديودي شا رونت ره تف رافه 
ورآفة. قال الفرّاء: الرأفة والرآافة مثل الكأبة والكابة. ومن صفات الله عبٍّ وجلٌ: 
الرَوُوف وهو الرّحيّم لعباده التطوف عليهم بألطافه. والرأفة أخصٌ من الرحمة وأرقٌ, 
ولا تكاد تقع في الكراهة, والرحمة قد تقع في الكراهة للمصلحة. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشفقة الشديدة بحيث لا تقبل وقوع ألم 
ولذانويحب كراهة ماتواو كانت لملحة راذا ارسةوتنيى مطل 'ظطيور الرافة 
ويلاحظ فيها الصلاح والخير ولو كانت ملازمة الألم والكراهة, ىا في معالجة المريض 
بما يكرهه. 

فالرأفة أقوى وأشْدٌّ من جهة الكيفيّة, والرحمة أعجٌ من جهة الكديّة والمصاديق 
وأكثر مورداً. وأمّا الفرق بينها وبين العطف واللطف والرقّة: فراجع مادّة ‏ الرحمة. 

والوَؤوف من أسماء الله المُسنى , لكونه متّصفاً بالرأفة في مقابل خلقه وبالنسبة 
إلى عباده» ولا يرى منه تعالى خلاف الرأفة إل إذا اقتضى غدله وحكئته أن يعاقب 
الكافر والمتخلّف بعد إتهام الحجّة من جميع الجهات. فهو تعالى لا يريد لعباده إلا ما 
هو خير لهم. 

إن الله بالّاس يك رَحم » إن 5-1 لَروُوفٌ رَحم » 5 الله بكم لْرَوُوفٌ 

يذكر إسم الرّؤُوف قبل الرحيم: فإنْ مفهوم الرحيم أوسع دائرة» وباعتبار آخر 
يكون المفهومان متغايرين؛ ولا يصدق أحدهما على الآخرء فَإنّ الرأفة هي المرتبة 
الشديدة القويّة كيفاً. والرحمة قد تتحقّق بعدهاء كما في الخالق والبارئ والمصوّر. 

فالرأفة نما تتحقّق في الذات, والرحمة في مقام التعلّق وبالنسبة إلى الخلق: وهو 
مقام ظهور الرأفة وتجلّيها. 


وإذا أريد موضوع الرأفة من حيث هي فتذكر مجرّدة من دون ذكر الرحمة. ىا 
فى : ولا تأخذكم هما رأفةٌ فى دين الله - 34 / ؟. 
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"١‏ رأ 


أي ولا توجب الرأفة المتحصّلة في قلوبكم أن تكقّوا عن جَلدهماء وقوله ‏ في 

وكما في قوله تعالى: 

وَمِنَ الثاس من يَشْرِي نفسّه ابتغاء مرضاة الله والله رَوْوفٌ بالعباد -؟17/1١7.‏ 

فإنٌ الله تعالى بعد هذه المعاملة في حقٌّ من يبتغي مرضاته رَوُوف ويعمل بمقتضى 
رأفته ولطفه, ولا يتصوّر فيه تعالى خلاف الرأفة والعطوفة مالم يراءَ من العبد الكفر 

وكا في قوله تعالى: 

وتحذوم الل نفشه والله يوت بالفياد: ‏ 8/ عن 

فإنٌ مقتضى صفة رأفته بالعباد أن بهديهم إلى الصلاح وإلى ما فيه الخيروالسعادة 
والكثمال هم ويحذّرهم عنًا يوجب السخط وغضب الله عليهم ومنعَ الرآفة والعطوفة 

وهذا بخلاف ذكر الرحمة بعد الرأفة: فإنّه فى موارد تقتضى فعليّة الرحمة 
وجرياتها وتعلّقها على العباد: عَزِيرٌ عَلَيْه ما عَنتم حَرِيصٌ عَليكُم بالمؤمنين رَؤُوفٌ 
رَحم 378/5 .١‏ 

فإنْ الرسول (ص) شديد الرغبة إلى المداية والخير والفلاح للمؤمنين, ويديم 
رأفته ورحمته بهم . راجع الآيات السابقة. 


ع 


راى: 


مقا -رأى: أصل يدل على نظر وإبصار بعين أو بصيرة. فالرأي مايراه الإنسان 
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رأى ل 


في الأمرء وجمعه الآراء. رأى فلان الشيء وراءه. وهو مُقلوب. والوّي: ما رأت العين 
من حال حسنة. والعرب تقول: رينّه في معنى رأيته. وتراى القوم: إذا رأى بعضهم 
بعضاً وراءئ فلان ثُرائي. وفعل ذلك رئاء الناس: وهو أن يفعل شيئاً ليراه الناس. 
والأواءه كنس المنظن. .زالمر اه معروفة . والتزتية وإن عضت ليك اهدو قلت التريد: 
ماتزاة المنائض من صقر عو ذه الحيضن» أو أن ترق تفيعا من امارات ايض قبل : 
والوُؤيا: معروفة, والجمع رُوْىَ. 

مصبا ‏ روى: روى البعير الماء يَرويه من باب رمى: مله فهو راوية, الحاء 
فيه للمبالغة: © أطلقت الراوية على كل دابة يُسق الماء عليهاء ومنه يقال: روّيث 
الحديث: إذا حملته ونقلتهء ويعدّئ بالتضعيف فيقال رَوّيت زيداً االحديث. ويبنى 
للمفعول فيقال رُوينا الحديث. والراية علّم الجيشء يقال أصلها ا همز لكنّ العرب 
آثرت تركه تخفيفاً. ومنهم من ينكر هذا القول ويقول لم يسمع الهمزء والجمع رايات, 
والمو اشرو واضليا يرا لاعل بقلت قليف اليا القا رم الكوئيةة الفكز ولد 
وهي كلمة جرت على ألسنتهم بغير همز تخفيفاً. وهي من رَوَأثٌ في الأمرء إذا نظرت 
فيه. ورأيت الشيء رُؤية: أبصرته بحاسّة البصرء ومنه الرياء وهو إظهار العمل 
للناس ليروه ويظنّوا به خيراًء ورٌؤية العين: معاينتها للشيء, يقال رُؤية العين ورأي 
العين, وجمع الرؤية رُوَىَ. ورأى في الأمر رأياً. والّذي أراه بالبناء للمفعول يمعنى 
اّذي أَظْنء وبالبناء للفاعل بعنى الذي أذهب إليه. والرأي: العقل والتدبيرء ورجل 
ذو رأي : بصير بالأمتوره وجمع الرأي آراء ورا في منامه رُؤيا على فُعلى غير 
منصرف لألف التأنيث. ورأيته عالماً: يستعمل بمعنى العلم والظنّ فيتعدى إلى 
مفعولين, ورأيت زيداً: أبصرته, يتعدّى إلى واحد لأنّه من أفعال الحواسٌ . فإن رأيته 
على هيئة: نصبتها على الحال وقلت رأييّه قاماًء ورأيتني انا يكون الفاغل هو 
المتغول بوهذا عط بأفعال القلوب غل غير فباس: قالوا: والمراد إذا كانا ميَّصلِين 
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١:‏ رأ 


نفل.رابكي وعلمتّني, وما في غيره: فإنّه غير ممتنع ‏ ظلمثُ نفسبي وأهلّك الرجل 


- 


مقر سبراءله خيلد عزوق واقدق المموةاهن مسقيله فيقال: ترق ويرق ولوق 
- فإمًا تَرِينَ من البَمَرِ أحَداً أرنا الّذين أضَّلانا. والوّؤية: إدراك المري؛ وذلك 
أَغررْبُ بحسب قوى النفس: الأول._بالحاشة وماغري حريها -إله يراكم هو وقبيله 
موعية لاترواوو: والناق ببالوضي والغيل و ولو قري إة يون الذين كقروا: 
والثالك . بالقكر نمو إن أزى مالا كتروق. والرابع .ب بالتقل نو ما كلات النؤاة 
مارأى. وجري أرأيث حرى أخبرني, فيدخل عليه الكاف ويترك التاء على حالته 
في التثنية والجمع والتأنيثء ويُسلّط التغيير على الكاف دون التاء. 


لننا- الاؤية بالفك معدى إل متعول واحده وق العلم مطدى إلى مفغوليق: 
يقال: رأى زيداً عالماًء ورأى رأياً ورؤية ورّاءة مثل راعة. وقال ابن سيده: النظر 
بالعين والقلب. وحكى ابن الأعرابي: على رِيّتك أي يتك فأبدل اشمرة واواً 3 
أدكي #اكض الرام مداسية الباء. بوريقه عل المنذاف: (ومن وَااسلّ معداة)ء أصله من 
رار ففاك السو #2 براق راغا لالقاء الساكفيهم أى يدل المسوة يلداكنا قن 
سألتٌ وقرأثٌ سَيَلت وقريت. قال سيبويه: كلّ شيء كانت زائدةٌ أَوُلّه من رأيثُ: 
فقد اجتمعت العرب على تخفيف همزه. أي كان أُوّلّه زائدة من الزوائد الأربع نحو 
أرئ ويّرئ وترئ ونرئ. لأئّْم جعلوا همزة المتكلّم في أرئ تُعاقب الهمزة التي هي 
عين الفعل وهي هزة أرأئ, 3 أتبعوها سائر حروف المضارعة. وبعضهم محقّقه 
فيقول يرأىء وهو قليل. 

الفروق 08 - الفرق بين النظر والوّؤية: أن النظر طلب الدى. والناظر الطالب 
لظهور الشيء. فصمّ بهذا أنّ النظر تقليب العين حيال مكان المريّ طلباً لرؤيته. 
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والوُّؤية هي إدراك المرئي. ونا كان الله تعالى يرى الأشياء من حيث لا يطلب رؤيتها 
صم أنه لايوصف بالنظر. 

الفرق بين التديهة والدويّة: أنّ الّويّة فها قال بعضهم آخر النظر. والبدبهية 
أَوّله . وقال بعضهم: الدَويّة طول التفكر في الثبيء وهو خلاف البديهة. وبديهة القول 
ما يكون من غير فكر. والرويّة إشباع الرأي والاستقصاء في تأمّله. تقول روات في 
الأمر. 

التبذيب 5١7 / ١6‏ قال الليث: الرأي: رأيٌ القلب, والجمع الآراء ورآيته 
رأيّ العين أي حيث يقع البصر عليه. ويقال من رأي القلب ارتأيثُ. وقال الفرّاء: إن 
كنم للرّؤيا تَعْبْرون - إذا تركت العرب الهمزة من الوّْيا: قالوا الوُوياء طلباً للخمّة, 
فإذا كان من شأنهم تحويلٌ الواو إلى الياء قالوا: لا تقصّص رُيّاك في الكلام» وأمًا في 
القرآن فلا يجوز. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو النظر المطلق بأيّ وسيلة كان, بالعين 
الباصرة, أو بقلب بصيرء أو بشهود روحاني». أو بمتخيّلة مُفكّرة بتركيب الصور 
والمعاني . 

فالوؤية بالعين كا في: فلا رأى القّمرَ بازغاً. فلا رآها تقر وإذا رأوك إن 
يتَخذوتَك, ورأيت النَاسّ يَدخُلونء هَل ترئ من فُطورء فلا تراءَى الجمعان , فقالوا 
أرنا الله جَهْرَة. 


والؤقية بالعلب كا ودياك كنا غؤوله اتريدين آياتها 9 1/117 


#لذكر تعآمر عله التقين لتو المعي در اه ا 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





١‏ راى 


وَلَقَدرآه بالأقق المبين - 7/216 
ودرا له احا عفد كاف وا 
والدّؤية بالشهود الروحي كا في: ماكّذب القُوْادُ ما رَأى ‏ 08 / .١١‏ 
لتدرائ من آياك ريه الكرئ ‏ اه ور 
إن مَعَكما أسمَعُ وأرى رالا 
وكذلك ثُرِي إبراهيم مَككوت السَّمواتٍ والأؤض - 5/ 0/. 
رَبّ أرني نظ إليك - 1/ .١87‏ 
الثؤية في اليا وفي النّوم كا في: إن أرَى في المَنام أ أذيمّك - 87/ ؟١٠.‏ 
إن أراني أعصِرٌ خَْراً وقال الآخّر دن 0 
إذ يُريكهم الله في مَنامك قليلاآً - 
والجّؤية بالعقل النظريّ كما في : 
559 /ما. 
توآ الله يطل مال الشنوات وناق الأرض. - زه 377 
وأ انه تن تذفن ق الكدرات والأرض - +575 
والّؤية بالمتخيّلة كا في: نكم يرنه بَعيداً - .1/1١‏ 
ريا نا جين ا افيه واثياة سوا 570 


سي ان و 0 
امن زين له سُوءٌ عَمَلِهِ فراه حَسَنا - 0" / 8 . 


1ن الك يَسْجُدُلَهُ ما في السّئوات والأؤض 


2 ع سر 


فل رَآها تَبْئَدٌ كأئّها جارد وَل - 78 / .8١‏ 


وأمّا حقيقة الدّؤية بالعين: فبانطباع النور المنعكس من المري إلى الرطوبة 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





رأ و١1‏ 


وأمًا المخيّلة : فهي قوّة تركب بعض الصور الخزونة في الخيال مع بعض وبعضّ 
المعاني الجزئيّة في الوهم مع بعض منهاء فإن استعملتها النفس الباطنيّة تسمّى مُفكّرة, 
وإن استعملها الوهم سمّيت مخيّلة. 

وأمّا اليا في النوم: فهي تتحقّق بانقطاع النفس عن الحواسٌ الظاهرة وتوجّهها 
إلى الباطن, فتحصل للقّة الخيّلة فراغ لرؤيتها وإدراكهاء فإن كانت مستعمّلة تحت 
حكومة العقل والروحائيّة: فيكون إدراكها صائباً ولا فتختلط رؤيتهاء وتكون من 
أضغاث الأحلام. 

وأمًا الوّؤية بالشهود: فهي مرتبة حقّ اليقين والعلم الحضوريّ. 

ولايخف أَنّ قوهم إن ريت يتعدّى إلى مفعولين وهو من أفعال القلوب: يراد 
منه أن الوّوية إذا كانت بمعنى الدّؤية بالقلبء أي الإدراك بالقوّة العاقلة والبصيرة 
الباطنيّة : يكون بعنى العلم قهراً. وإذا كان بمعنى الوّؤية بالخيلة: يكون بمعنى الظنّ 
قهراً. ومقتضى هذين المفهومين أن يتعدى إلى مفعولين كما في أفعال القلوب؛ ويراد 
ميا أفعال تدلّ على معاني تصدر من القلب لا من الجوارح البدنيّة كالعين وغيرها. 

وليُعلم أنّ الوّؤْية معناها الحقيق” والأصل الواحد فيه: هو ما قلناه من مطلق 
النظر بعين أو بغيرها. وأمّا مفهوم العلم أو الظنّ أو التدبّر أو التعقّل وغيرها: فا هي 
من أثان الأؤية, وسهاد متا ف مواردها. 

والدّؤية بالقلب والشهود: مرجعهما إلى مفهوم كي واحد. إلا أَنّ الرؤية بالقلب 
مفهوم عام وله مراتبء والمرتبة العالية منه يقال ها الرؤية بالشهودء وهذا غير الرؤية 
بالنظر والعقل, وهو يتعدّى إلى مفعولين. 

وأمّا مفاهيم حمل الحديث أو الاستقاء المفهومين من مادّة ‏ روى: فلا يخى 
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التناسب بينهما وبين الرؤية. فإِنْ الوُؤية انطباع نور المر. وهذا نوع قبول وتحمّل» 
والنور والعلم والماء متناسبة, فإن العلم نورء والماء: صورة نازلة للنور. 

وأمّا الرّاية بمعنى علّم الجيش: فلا يبعد اشتقاقها من الرؤية: فإنٌّ الراية عنوان 
ا جماعة وما يُرى ويتظاهر منهمء وهو مَظهر وعلامة هم. 

والترئية: بمناسبة ما يُرى من المرأة ويظهر من علائم الحيض أو الاستحاضة, 
أو بسبب إراءة الدم وإعلامه ظهور أَيّام #خصوصة, وتلك الأيَام والحالات من المرأة 
خلاف ما يتوقع وينتظر منهاء وهي جالبة يتوجّه إليها. 

وأمّا صيغة أرأيتك أو أرأيئكُم: فيقال إِنَّا بمعنى أخبرني , ولكنّ الحقٌ: أَنّ هذه 
الصيغ أيضاً بمعناها الحقيق ومأخوذة من مفهوم الرؤيّة. واتصال الضمير لتعيين 
الخاطب مفرداً وتثنية وجمعاً ومذكّراً ومؤنْتاً ويبق الفعل على حالة واحدة لعدم 
الافتقار إلى تغييره وتحويله وهذا التعبير يدل على تأكيد ومبالغة في السؤال وفي 
تفصيل الجواب والدقة فيه. 

ونظائر هذه الصيغ كثيرة في كلام العربء فتقول: دونك. دونكماء دونكمء 
إِيَاكء إياكاء إِياكم, يِرَ بك, يِّسِرَ بكما ويّيِرَ بكم. هاكَ. هاكىاء هاكم, وهكذا. 

أرأيتكَ هذا الذي كدّمت علي - 77 / 37. 

قل أرأيقكي إن أتاكم عَذَاب الله + /.-: 

أي أترى فشك أو اترون أنفسَكم وعند وجدانكم إن أنصفتم من أنفسكم 
ورجعتم إليها: فكيف تحكمون. 

فهذه الصيغ عا هي مستعملة في معانيها الحقيقيّة, ولازمُها وما يتتحصّل منها في 
مقام الخاطبة: هو أخبرني أو اخبروني. وبهذه الملاحظة قد تطلق هذه الصيغ ويراد 
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منها هذا المفهوم. 

وأمًا الَوِيّة والتروئة: قلنا إنّ الرؤية أعجٌ من الرؤية بالعين والتخييل» والفكر 
والتعقّل, والمشاهدة بالقلب, والرؤيا في النوم» فالقروئة إن كانت مأخوذة من مادّة 
الرؤية: فهي منظور فبها الفكر والتعقّل, أي جعل النفس ذات تدبّر وتفكّر. 

وَأمًا الركياة قريادة اللفظ فيه قدل عل روية #اصوصة مدل 

راجع ماذة -البصر والشهادة. 

ولا جاء مُوسئلميقاتنا وكلّمّه ربّه قالرَبٌأرِ ني أَنظرٌ إليكَّقالَكن ران ولكن 
انر إلى الجقل فاح ابنكرة متكاتة موت راق - بار اوم 

فيعن :هذا التكلى .واحساس: لذة المتاتجاة والخاطبة اشعد الاشتفاق والتهيت 
حرارة اللقاء والطلب والوصلء وخرج عن حالة الاختيار وتمالك نفسه. وسأل الوّؤية 
الأطلمة الكاملة والوضل+وطلي كال اللقاء والشيوة غدر مقين برؤية عين ولا سوه 
إلى جهة مخصوصة وإلى صورة ممكنة في عالمه أو ممتنعة, فقال: ربٌ أَرِني. فأجاب 
سبحانه حقّ ما يجاب به في ذلك المورد بقوله: لَن تراني؛ ومع هذا فقد استجاب 
سؤاله وأنجح طلبته بمقدار ما يكن وفي حدٌ الميسور فقال عرّ وجلٌّ: ولكن انظ إلى 
الجبل. فخرٌ موسى في أَوّل مرتبة من التجل وصعق في مرحلة ابتدائيّة من اللقاء 
والذؤئ العبودتة: 

والجيّل: قلنا إنّ الأصل فيه هو ما كان عظباً وفطرياً. فالجبل الخارجى وكذا 
الإنيّة والعظمة النفساتيّة للانسان من مصاديق الجبل. 

وعلى أيّ حال: فتشير الآآبة الكريمة إلى أن حجاب الرؤية هو استقرار العظمة 
الشخصيّة وقكّن الإنْيّة الذاتيّة, ولابدٌ من اندكاكها وفنائها. ولا يكن أن يجتمع 
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استقرار الجبليّة والبقاء للِإنْيَّ مع شهوده عرّ وجلّ وتحلّيه تعالى. 


مصبا ‏ الربٌ: يطلق على الله تعاللى معوّفاً باللّام ومضافاً. ويطلق على مالك 
الشيء الذي لا يَعقل مضافاً إليه. فيقال ربٌ الدين وربٌ المال» وقد استعمل بمعنى 
السيّد مضافاً إلى العاقل أيضاًء ومنه قوله (ع): حقّ تلد الأمةٌ رَبتهاء وفي رواية رها. 
وفي التفزيل: فِيَسْقٍ ريّه خمراً. قالواه.ولا يجوز استعاله باللا للمخلوق عق المالك+ 
لأَنّ الام للعموم وامخلوق لا يَلك جميع المخلوقات: وربّما جاء باللام عوضاً عن 
الإضافة إذا كان بمعنى السيّدء وبعضهم ينع أن يقال ربٌ العبدء وقوله: حقٌّ تلد الأمةٌ 
وا فسكة علية, ونث زيذ الأمه وبأ من باب قتل: إذا ساسه وقام بتدبيره. ومنه 
قيل للحاضنة رابّة ورّبيبة فعيلة بمعنى فاعلة؛ وقيل لبنت امرأة الرجل: ربيبة فعيلة 
معنى مفعولة لأنّه يقوم بها غالباً تبعاً لامّها. والجمع ربائب, وجاء ربيبات على لفظ 
الواحدة. والإبن رييب. والجمع أَرِبّاء. والدْبٌ: دبس الرطب إذا طبخ. ورّبّ: حرف 
يكون للتقليل غالبا ويدخل على النكرة نحو رب رجل قام. وتدخل عليه التاءٌ مُقِحَمةَ 
(زائدة وواردة بلا رويّة), وليست للتأنيثء إذ لو كانت للتأنيث لسكنت واختصّت 


0 


بالمؤلقاء 

مقا -رَبٌ: يدل على أصول. فالأوّل ‏ إصلاح الشيء والقيام عليه, فالوبٌ: 
المالك, والخالق؛ والصاحب. والّبٌ: المصلح للشيء. يقال رب فلان ضَيعتّه : إذا قام 
على إصلاحها. وهذا سقاء مَربوب بالوّبٌ. والوّبٌ للعنب وغيره. لأنه يُرَبَّ به 


و 
الشيء. وفرس مربوب. والرِق: العارف بالربٌ. ورَبَئت الصب أرْبّه وريبتُه أريبه. 
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والَابٌ: الذي يقوم على أمر الرّبيب. والأصل الآخر - لزوم الشيء والإقامة عليه, 
وهو مناسب للأصل الأوّلء يقال أربت السّحابة بهذه البلدة: إذا دامت؛ وأرض 
مَرَبّ: لايزال بها مطرء ولذلك سمّي السّحاب رَباباً. ومن الباب الشاة الوُنٌّ: لقي 
تحعبس في البيت للّين, فقد أرِبّت: إذا لازمت البيت. ويقال هي الت وضعْت حديثاً. 
فإن كان كذا فهي الي ثري ولدهاء وهو من الباب الأوّل. والأصل الثالث - ضرم 
القىء الى .وهو أيظاً ماسب ا قبلهوض العم النظد كان الباي كله قياساً 
واحداً. ومن هذا الباب البابة وهو العهد. يقال للمعاهدين ارك وسمي العهد ربابة 
لأنّه يجمع ويؤلّف. والديّب: الماء الكثير . 

صحا -ربٌ كلّ شيء: مالكه. والكيّاني : انأل العارف بالله _كونوا رَبَانيّينَ ؛ 
رَيَبْت القوم: السا أي كنت فوقهم. ورب الصنيعة: أصلحها وأئمها. ورب فلان 
ولده يرئة ا ورَبّبه وتَرَيّبه: بمعنىّ , أي رَيّاه. والمّربوب: المْرَى. الريك الاجتاع. 
والثبى على فُعلى: الشاة الِّي وضعت حديثاًء وجمعها رُباب. والمصدر رباب بالكسرء 
وهو قرب العهد بالولادة. والرابٌ: زوج الأمّ. والرابّة: امرأة الأب. ورّبيب الوّجل: 
ابن اام اكشيع عبرب بوضى هنان: فرنو نوا لق وبي وااتبيية ايضا براحي الدراتب 
من الغتم التي تُربّيها الناس في البيوت لألياتها. 

مفر ‏ الربٌ: في الأصل التربية وهو إنشاء الشيء حالاً فحالاً إلى حدّ القام, 
يقال ريّه وربّاه وريّبه. فالبٌ: مصدر مستعار للفاعل. ولايقال الربٌ مطلقاً إلا لَه 
تعالى المتكفل بمصلحة الموجودات - بلدة طيّبة ورب غفور, ركم وربٌ أبائكم , 
وربٌ الدار وربٌ الفرسء, واذكرني عند ربك . والرّبّانيُ: قيل منسوب إلى رَبّانء ولفظ 
قعالان سن قل قو حو خطهان وشكرانه وقل] تن ققا + وقيل :نو منسوت 
إلى الربٌ الذي هو المصدر وهو الذي يَربٌ العلم كالحكيم» أو يَربٌ نفسه بالعلم, 
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بف رب 


وكلاهما في التحقيق متلازمان, وقيل: منسوب إلى الربٌ أي الله تعالى كقوهم إِطىّ, 
وزيادة النون فيه كزيادته في قوطهم لحيانيّ وجسأاني, والجمع رَبّانيُون. وقيل ربّان في 
الأصل لفظ سرياني» وقوله تعالى - ريون كثير : فالرٌي كالرَبَانيُ. والوُّبوبيّة: مصدر 
يقال في الله عرّ وجل والرّباية يقال في غيره. 

قع - -ارَب) ععافا ماه وني ضابط؛ سيّد. 

ع الأقنان) وكاكى العام عدار هد توي يطل 

لمنا حابن الأنباري+ الرث ينسم على ثلائة أقساء: يكون الرث المالك: 
ويكون الربٌ السيّدَ المطاع, ويكون الربٌ المصلحَ. وربٌ ولدّه والصبيٌ يَرْبّه ربأ 
لبس ابيا وتَرِبة : رَبَاه. وفي الحديث» لك مة كدياب أي تحفظها وتراعيها 
وتربّيهاء ىا يري الرجل ولده. وتريّبه وارتيّه. ورَبّاه تربيةَ على تحويل التضعيف. 
وتربّاه على تحويل التضعيف أيضاً: أحسن القيام عليه ووليّه حٌّ يُفارق الطفوليّة كان 
ابنه أو لم يكن. والصىّ مَربوبٌ ورّبيبء وكذلك الفرس . والمربوب المرثى. والّبائب: 
الغنم التي تكون في البيت وليست بسائّة, واحدتها ربيبة بمعنى مُربوبة, لأنّ صاحبها 
يَرها. والوبّة : الفرقة من الناس . والرَبّة كالوُيّة. والدقٍ واحد الرَبيّين وهم الألوف من 
الناس. والأريّة من الجّاعات واحدتها رَبّة. قال الزجّاج: ريون بكسر الراء وضّمّها 
وهم الجاعة الكثيرة. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة سوق شيء إلى جهة الكمال ورفع النقائتص 
بالمفلية والمعلية, دوا كام هو في الذاتقنات أن السواوض أن الاصفادات 
والمعارف أو الصفات والأخلاقيات أو الأعمال والآداب أو العلوم المتداولة, في إنسان 
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أو حيوان أو نبات؛ ففي كلّ شيء بحسبه وبحسب ما يقتضي ترفيع منزلته وتكميل 
شأنه. 

وهذه الحقيقة الأصيلة يعبر عنها فْ مورد بالإصلاح, وفي موزد آخر بالإنعام, 
وفي آخر بالمدبّر. وفي موضوع بالسائسء, وفي مورد بالإتام, وفي آخر بما يناسب 
الأصل ويرجع إليه. فهذه المعاني كلّها من مصاديق الحقيقة. 

وأثا المالكية والضاسية والتنادة والقبمومة والديادة والقاع والعلة والملادمة 
والإقامة والإدامة والجمع ورفع الحاجة والتعلم والتغذية وما يشابهها: كلّ منها من 
لوازم الأصل ومن آثاره, وكلّ منها في مورد خاصٌ بحسب اقتضاء المقام وتناسب 
الموضوع. 

فيقال ربّت الأمّ ولدهاء وربٌ السيّدُ مولاه. وربٌ المعلّم تلميذه ورب العارف 
مريدة: .ورك المطر التباث».ورت التاجر نالف.ورث الزارع أرضهء ورت المرضعة 
الطفل, وربٌ زيد الأمرء وربّت الربيبة مربوبتهاء وربٌ الصانع السقاء. فهو رابٌ 
ورّبيب ورَتبٌ ورَبَانُ ورب ورَبابٌ. وذاك مَربوب ومُرّى. 

ففي الصيغ الجرّدة يلاحظ مجرّد النسبة؛ وفي الإفعال قيام النسبة بالفاعل؛ وفي 
التفعيل 17 النسبة على المفعول به. وفي الصيغ المشبهة: اتصاف الذات وجهة 
النبوت. 

فالربَ يشترك في المصدريّة والوصفيّة كالضَّرْبء والصّعُب: فيدلٌ على المبالغة 
في الاتصاف وثبوت التربية فالربٌ من كان من شأنه القربية وهو متّصف هذه الصفة 

ربٌ العالمين» رب كل شيء. ربٌّ موسئ وهارونء ربٌ العرش العَظيم . ربٌ 
السّموات والأزضء رب آبائكُم الأرّلين. ربّ المشرق والمغرب. ربٌ هذه البلدة, 
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وكاهة انيت رك القلم در الناسن. 

فالتربية في كلّ منها بحسب اقتضاء الموضوعء من التدبير والنظم والتكميل 
والإصلاح والتنعيم . 
كا في: بلدة طَيبةَ وَرَبَ غفُور. سَلامٌ قؤلاًمِن رَبّ رَحيم » أغير الله أبغي رَبَا. 

فالكراد مظلق التزبية 5انا وأخلاقاً وعدلا وأدياً وعتلا وترفيعاً. 

ربٌّ أرنيء ربٌ أغفر لي ربٌّ لا تذَّرْء ادعٌ لنا ربّك. واذكر ربّكء إن ربّك, 
فضلاً من ريكب عدت برق ركب ل ولاه تقبّل منّاء ريّنا أنزل علتا: 
رئنا اغفر لتا قال لذ ركه فاجسياء ريه بأسر رثبباء وأذقت ل تباخل شد هن 
رهم ري الذي يبي . 

فيراد مطلق التربية المتعلّقة هذه الموضوعات بأيّ نحو ممكن وفي أيّ صورة 

وهذا بخلاف ما إذا أضيف إلى موضوع خاصٌ ومفهوم معيّن كما في: شبحان 
ربّك ربٌ العرّة, ربٌ المشرق والمغرب. ربٌّ القلق. 

فشان فيا إل اذ ممدتها إل عراف عالة وسييتها ونيا كل جيد اله 
المتعال. 

وسيجيء في هذه الموادٌ: أَنّ العرّة عبارة عن كون شيء ذا قدر واستعلاء 
وتفوق بالنسبة إلى من دونه. والشروق والغروب: عبارة عن ظهور الوجود وطلوعه 
مع إضاءة» وغروبه. والقَلّق: انشقاق مع إبانة. 
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ولا فق ها بين هذه المأثة وماة ريه وري وزيا دمن الاستاق الأكين: 
فالرأب بعنى الإصلاح والجمع, والربو والرباً بمعنى الزيادة والفاء. ولا يبعد التداخل 
بين هذه المعاني, وأن يكون مفاهيم - الزيادة والفاء والإصلاح المذكورة في ذيل هذه 
اللاكق ساخوةة يلراه و الردو وو كله فيا مرع. بغي العا ند النداه| من كير 

ويدلٌ على هذا المعنى طروٌ الإبدال فبها كما في نظائرها من صيغ المضاعف, 
فيقال في التفعيل من الربٌ: رَىٌ يري تربية فهو مُربِي وذاك المْرَىْء للتخفيف في 
التضاعف المكرّر كما في التصدية ودّسَاها وأمليت, والأصل التصديد ودسّسها 
واعلاض فيظة أ القرينه مم الدى تقس العام والريافةة 

وأما الربّة بالتحريك: فعلى قعلة بالفتح للمرّة. وعلى فعلة بالكسر للنوع. 
ول نطلة بالعية كا للق مسن با تنش أ توراه والغلاة بور تون نمق التريية» وما 
يُرِقٌ به. وا كان مرجع مفهوم التربية إلى الإنماء والاستزادة في ذات أو صفة أو علم 
أو أدب أو غيرها: فقد يراد من هذه الصيغ مطلق الزيادة. مضافاً إلى إشراب مفهوم 
البو والّبأً . 

ويدخل عليا يام النمية فقالبوف_بالخركات الثلات, والحجمم فيا ريون 
بالتحريك. 

وكأيّن من نبي قاتل مّعه رِبيُون كثيرٌ فا وَهَنُوا - .١155 / ٠‏ 

أي رجال هم تربية خاصّة, ومنسوبون إلى برناح مخصوصة حقيقيّة, ولابدّ 
أن تكون هذه القربية إِهيّةَ روحانيّة, فإنّ القربية الحقيقيّة ليست إلا هي. وهذا 
مقتضى إطلاق الكلمة. 


وهذا المعنى هو المدلول الأصيل الحقيقّ للكلمة. وقرأ بعض من القرّاء بفتح 
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الراءء وبعضهم بالضدّ . ولكنّ القراءة الصحيحة هي الكسرة ليدلٌ اللفظ على نوع 
خاصٌ من التربية. 

نعم هؤلاء رجال قد تريّبوا في مكتب النبوّة, وتعلّموا الصبر والإخلاص 
والاستقامة من مهابط الوحي والرسالة؛ فهم حاهدون ومقاتلون في صفٌ الأنبياء 
ومعهم. وهذا المقام تابن كلنة التترن دون الكثاقرن أو كليات أخرىء عداستية 

ولككن كوئوا رَيَائئين بها كنم تُعلّمون الكتاب: ‏ 78 .هلا. 

كربا النبقون الذين أسلنوا الذين هادوا والرثانترن والأعيان ‏ ه 147 

منسوب الرَبّان كالرّحمن والدَيّانء والَبّان هو مّن يكون مِن شأنه ومن صفته 
القربية بنحو الثبوت, وإذا نُسب إليه شخص تقول رَبّانيّ أي من يكون واقعاً تحت 
تربية الِبّان ومتّصفاً هذه الصفة ومنتسباً إليه من هذه الجهة وبهذا العنوان. 

فالنسبة في الوق إلى التربية أَوَلاً ثم يتوجّه إلى المريٌ » وفي الديّان: يُنسب إلى 
لله ايان أُوّلاً ثم يتوجّه إلى الصفة. 

والفرق بين الرَبّان والنِيّ: أنّ الدبّان أعمّء فإِنّ النَنّ هو الرَبّان مع كونه ذا 

فظهر لطف التعبير به في مورده. وكذلك عطفه على كلمة النبييّونء في الآاية 
الثانية, وذكر جملة بما كنتم تُعلّمون في الأولى. 

ورَبائيكم اللاتى في حُجوركم من نسائكّم اللاتى دَخَل بهن - ؛ / 17. 

الرّبائب فعائل جمع قعيلة, نحو صحائف وكتائبء وهذه الصيغة تدلّ على من 
أفف يوضف! وقنت لانن :وسدرى فيا الذكر والمونت إذا كان النظر إل جهة 
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اوضق وأا اذا كان النظر ان الذات وكاق الرصفف متظورا عن يدي المرا نشبوا لالقة 
كا فى هذا الموره فيختلفان. 

وأشاكلية تك قن عذعا السركوة من شزوف انف والسشتيق أ هذه 
الكلمة أيضاً مأخوذة من المادّة. والأصل الواحد منظور فيهاء وهو إسم يدل على 
الويافة والغاء:والكثر» اللاؤمة للثريية: وماهوذ عن قعل ماضن شهول أوعق فعلة 
وبحت ما بعده بالاضافة. 

وهذا التكثير فق منيومه انا تحقيفياً أو اذعاة أو للمبالعة:.وتظيرء كليات عدا 
وخلا وحاشا المعدودة من الحروف الجارّة ‏ راجع - حوش. 

كلناترة الذيق قرا رانو يلدي 1 

أى كفير الذي يوذ الكافروة» فكلمة ما موضولة أو تكرة موضوفة؛ كا 
ذكرناه في شرح العوامل. 

فظهر أَنّ الأصل الواحد منظور وملحوظ في جميع مشتقّات المادّة, ولا حاجة 
لنا إلى العدول عن الحقيقة إلى امجاز والاستعارة, ثم نتكلّف في تفسير الكلمات ونحتاج 
إلى تأويلات ضعيفة. 

أأربابٌ متفرّقونَ خيرٌ أم الّهُ الواحدٌ القَهّار - 1١١‏ / 89. 

فإِنّ من يتّخْذ غير الله ربّاً: لازم أن يتّخذ أرباباً متفدقة متعدّدة, كل واحد 
منهم في جهة وفي حاجة. في مال وفي عنوان وفي رفع ابتلاء دنيويٌ. وفي جهات 
أخروة , وغيرحاء كا قال سان 

القذوا أحياته ورهاتت أربايا - 7/4 


ولا يكم أن تتخذرا الملائكة والنيثين آرياياً - ٠/9‏ 
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2 42> وعق 000 ' 00 
وَلا يتخذ بعضنا بعغضا اربابا من دون الله 5 / ش1. 


زف : 

مصبا _رَبِحَ في تجارته من باب تعب رَبحاً ورّباحاًء وبه سمي , ويُسند الفعل إلى 
التجارة مجازاً. فيقال رَبحَتْ تجارته فهي رابحة. وأربحثٌ الرجلّ إرباحاً: أعطيته ربحاً. 
وأمّا ريحته بالتتقيل فغير منقول. وبعته المتاع واشتريته منه مرابحة: إذا ميت لكل 
قدر منه وا . 

مقا ربح: أصل واحد يدل على شَفٌ (فضل وزيادة) في مبايعة» من ذلك ربح 
فلان في يبعه يربّح: إذا استشفٌء وتجارة راحة: مرب فيها. يقال رِبحٌ ورَيَح. كبا يقال 
مئل ومَكّل. والربّح: الخيل والإبل تجلب للبيع والتربّح. وممًا شذّ عن الباب: الوُباح, 
يقال إنّهِ القررد. 

مفر ‏ الربح: الزيادة الحاصلة في المبايعة, ثم" يتجوّز به في كلّ ما يعود من رة 
غمل» ويتسسب الريح قازة إلى صالب الشلعة:.وفازة إلى الشءة سياد قاو 
تجارتهم . 

لسا ‏ الرّبح والرَبّح والّباح: النّماء في النَجْر. العرب تقول للرجل إذا دخل في 
التجارة: بالرّباح والسّماح. ربح فلان ورابخته, وهذا بيع مُربحٌ» إذا كان يُربَّح فيه. 
والعرب تقول: ريحت تجارته إذا ربح صاحبها فيهاء وتجارة رابحة: يربح فيها. 


قع - (راباه) - زادّء كثرء نماء تضاعف, عظم. 
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أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول فاء وزيادة في معاملة, وهذا غماء 
مخصوص وزيادة مقيّدة بن تكون في مبايعة» وبينها وبين موادٌ الربأ والبَبُو والرَبْل 
(كثرة وهوّ) اشتقاق أكبر. 

ثم إِنّ نسبة الربح والخسران إلى المعاملة أو إلى من يعامل, كلّ منهما صحيح 
عرفاً وأدباً فيقال ربحت تجارته أو خسرت. ويقال ربح التاجر في تجارته أو خسر. 
فالربح يصمّ عرفاً أن ينتسب إلى التاجر أو إلى التجارة. 

أولفك الذيخ ةا الكلالة باطرئ شاوة قجارهم . 1/7 

فإنّ الْذين لا يؤمنون بالآخرة ويخادعون الله ورسوله: أخذوا الّلالة 
واختاروها في قبال الهدى وبالانصراف عنه, ولا يتوجّهون إلى خسران هذه المعاملة, 
فهذه التجارة منهم غير رابحة. 

فإنّ التجارة تكون رابحة إذا حصل فيها غماء وزيادة على ما تركه, بأن يكون 
العوض الذي يأخذه زائداً على ما يعطيه وعلى أصل قيمته. فيتحصّل الربح في تلك 
المبادلة» ويتحقّق لصاحبه أيضاً. 


ربص ٠:‏ 
به. وحكى السَّجِسْتاني (معرّب سيستان): لي بالبصرة رُبصة. ولي في متاعي رُبصة, 


اي لي فيه ترئص. 
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مصبا ‏ تربّصت الأمر تربّصاً: انتظرته. والرّبصة وزان غُرفة: إسم منه. 
وترّصت الأمر بفلان: توقعت نزوله به. 

لسا ‏ الترتص: الانتظار. ربص بالشيء رَبصاً وترّص به: انتظر به خيراً أو 
هرا وترئض .يه الع كذلك: الليك: الترئص بالق ء أن تنظ ريه يوماً نا:والفعل 
تربّصت به. وفي التفزيل: هَل تَرتّصون بنا إلا إخدى الحُسْتيين, أي إلا الظفر أو 
الششهادة ونحن تُتريّص بكم أحدّ الشرّين» عذاباً من الله أو قتلاً بأيديناء فبين ما ننتظره 
وتعطر ونه فرق كبس ولى غل هذا الأمر أيصة» أى فلت 


الجمهرة ١09 / ١‏ والبَصّر: معروف. أبصرٌ يُبصر إيصاراً. فهو مُبصير وتصير 


2 


... وتريّصتٌ بالشيء تربّصاً وربصت به ربصاً: وهو انتظارك بالّجل خيراً أو شرّأ 
يحل به. وفي التفزيل: فتربّصوا به حقٌّ حين ... والصبر: ضدّ الجزع. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المفهوم المركّب من الصبر والنظرء أي 
التلبّث والنظر توقّعاً لحدوث أمرء خيراً أو شرّاً. وليس مطلق التليّث أو الصبر أو 
التآخير أو النظر أى الابضار من:مضاديق الأصل يل بالقيود المذكورة: 

ولأاينى اناسع يض يؤاة البشس.والصين والزيض :ابن بعية اللفظ والمع + 

ويلاحظ في مادّة الاتتظار مفهوم النظر من حيث هوء فقط. 

كتريّصواإنًا مَعكم مُتريّصون - + /09. 

الذيق ولو مو فناتوو تافل روط اعت ب 3 


3 9 3 لاه يرطق 2 س 
إن هوّ إلا رجل به جنة فتربصوا به حتى حين - 77 / 50. 
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ربط كوا 


ويذرون ازواجا يتربصن بانفسبن اربعة اشبهر وعشرا 3 /8غ735. 


واللطلقاية يت لسية بالشسين قواقة تيوه 6 3 

فيّراد في جميع هذه الموارد التلبّث بتوقّع تحقّق أمر منظورء وبهذا يظهر لطف 
التعبير فيها بهذه المادّة دون التلبّث أو الانتظار أو الصّبر أو التأخير أو التوقّع أو ما 
يشابهها. 

وأمّا التعبير في الموارد بصيغة التفعّل: فإنّ هذه الصيغة تدلٌ على المطاوعة 
والوفاق. فيكون المعنى اختيار الوبصة واتّخاذها. 


ربط: 

مصبا ‏ ربطته ربطاً من باب ضدربء ومن باب قتل لغد: شددته. والرّباط: ما 
يُرَط به القربة وغيرهاء والجمع رُبّط . ويقال للمُصاب: رَبَط الله على قلبه بالصبر, كا 
يقال أفرغ الله عليه أي أهمه. والرّباط: إسم من رابط مرابطة: إذا لارّم ثغرَ العدو. 
والإباط: الذي يُبنى للفقراء ‏ مولد. 

مقا - ربط: أصل واحد يدل على شد وئبات. من ذلك ربطت الشيء أربطه 
رَبطاً. والّذي يُشْدٌ به رباط. ومن الباب الرّباط : ملازمة تَغْر العدوٌ كأ نّم قد رُبطوا 
هناك فتبعوا به ولازسوه. ووجُل رابط الجأمن» أي ديد القلب والنفس. ويقال 
ارتبطت الفرسّ للرّباط» ويقال: إِنَّ اباط من الخنيل: التّمسٌ من الدَّوابَ فها فوقها, 
ولآل فلان رباط من الخيل كما يقال تلاد. ويقال قطع الظبي رباطه أي حبالته. 


صحا دوبظرة الثىء أربطه وارله كا شددته, والموضع مَربط ومَرئط. 
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ف ربط 


يقال ليس له مَربط عَنْزء وفلان يرتبط كذا رأساً من الدوابء ويقال نعم الربيط هذاء 
لما ترتبط من الخيل. 

لسا ‏ ربط الشيء فهو مربوط ورَبيط: شدّه. والمربط والمربطة: ما رَبَطها به. 
والمرتطة من الوّحل: نسعة لطيفة تشدٌ فوق الْحَشِيّة (الفراش امحشوّ. والنسعة الحبل). 
والرّببط : ما ارتبط من الدوابٌ. ورجل رابط الجأش. أي شديد القلب. كأنّه يرط 
نفسه عن الفرار يكمّها بجرأته وشجاعته, وربَط جأشّه رباطة: اشتلٌ قلبه ووتّق وحَرّم 


فلم يفرّ عند الرّوع. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوثيق والشدٌ متعلّقاً بشيء أو في 
موضوعح ليئبت على تلك الحال. والتوثيق والشدٌ يلاحظ مفهومهما من حيث هو من 
دون تعلّق إلى شيء آخرء ومن دون نظر فيه إلى جهة الثبوت, وفي التوثيق يلاحظ 
جهة الاطمينان والوثوق. وأمّا الشدّ: فطلق من جميع الجهات من دون نظر إلى قيد. 

فظهر أنّ مفاهيم ‏ الثبوت والوثوق والحزم واللزوم: من آثار ذلك الأصل 
ومن لوازمه. 

انها الذوخ آضترا أصيكواوضابةواوزايظوا ‏ .لا 

الصبر في قبال الوظائف والمكاره, والمصابّرة إدامة الصبر والثبات عليه بحيث 
يظهر الصبر منه علناً ويتجى بين الناسء والمرابطة تحقّق الارتباط بينهم» ويعبّر عنه 
بالفارسيّة بكلمة ‏ وابسته شدن وستكى بيدا كردن وهذه المقدّمات الثلاث وتحققها 
لازمة في كلّ مسير وفي الوصول إلى كلّ مطلوب. 


والمراببطة لها مراتب: أَوَّها تحقّق الارتباط بين الأفراد ومن بهديهم ويُرشدهم, 
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ربط و 


أي قابين الأئة والاباد الوييوا بدي ويسيورا بإزهاده شاو عل ما يأين 
ويهى. 

وثانيها - تحقّق المرابطة بين أفراد الأمة ليكونوا رحماء فها بينهم ويستقروا في 
صفٌ واحد ويداً واحداً على مخالفييم وعلى كلمة واحدة. 

وثالثها - تحقّق الربط من جهة التجهيزات والقوى اللازمة للدفاع عن أنفسهم 
ولحفظ منافعهم . فا مرابطة شاملة لجميع هذه المراتب. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ الّبط فما بين البدن والقلب في فرد بنفسه مرتبة أوّلية 
قبل هذه المراتب, ويعبّر عنها بربط الجأش. 

وأعدوا كم ما آنَسَطلعم من قؤة وين رباظ الفيل - / .٠‏ 

أ نمرابظة لديل بأن تكين تت الشماركو وت النظم»مننظية مربوطة 
حاضرة: بتحقق المرابطة فيا بينها وفما بينكم وبينهاء والرّباط مصدر المفاعلة» والقوّة: 
كالقدرة مخيلدر ايك 

ورَبَطنا عَلى قلويهم إذ قاموا فقالوا ربّنا - .١4 / ١8‏ 

إشارة ال درقة ريط الجاسن .واتهراة القلب وامسسكايه غر مقط وله 
متزلزل. وهذا أوّل مرتبة من تحقّق الإيمان والطمأنينة في القلب. وهذا قريب من 
نزول السكيتة فى قوله تعاى+ فأنؤل الشكيبة علزيم وأماتيم قتحا كريياً. 

وأمّا استعبال الربط بحرف على : إشارة إلى أنْ الرباط كان واقعاً عليها وعلى 
وجهها. أي إِنْهم ثابتون ومربوطون على مقتضى قلوبهم. لا يطرى عليهم التزلزل 
والتردد من الخارج, فهم يعملون طبق إعمانهم . 


ولايصحٌ التعبير هنا بجملة ‏ ورّبطنا قلوبهم: فإنٌ مفهوم الآية حينئذٍ ينعكس», 
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32> ع 


ويكون المعنى : وشددنا قلوبهم. 

إن كادت لتبدي به لولا أن رَبَطنا على قَلْيها 58 / .٠١‏ 

أي لولا أن شددنا وضبطتاها على الاستقامة والإيمان من قلبها. 

وليَرْبط عَلى قلوبكم ويُتيّت به الأقدام - 7/8 .1١‏ 

فظهر لطف التعبير بهذه المادّة في الآيات المذكورة» واستعماها مجحرّدة إذا نسبت 
إلى الله المتعال فإِنّه لا معنى لإدامة الربط والتظاهر به في تلك الموارد. وهذا بخلاف 
دوضار والوراظوا ب اللفسية إلى الناس» 


عد 

مصبا ‏ الربع بضمّتينء وإسكانٌ الثاني تخفيف, جزء من أربعة أجزاءء والجمع 
أرباع والّبيع وزان كريم لغة فيه والمرباع: رُبع الغنيمة كان رئيس القوم يأخذ 
لنفسه في الجاهلية ثم" صار حمْساً في الإسلام. ورَبَعتٌ القوم أريَعُهم: إذا أخذتٌ من 
غنيمتهم المرباع أو ربع مالههم, وإذا صرت ربعهم أيضاً. وفي لغة: من بابي قتل 
وضدرب. وكانوا ثلاثة فأربعُوا وكذلك إلى العشرة إذا صاروا كذلك, ولا يقال في 
التعدّي بالألف. ولا في غيره إلى العشرة. وهذا مما تعدَّى ثلائيّه وقصر رُباعيّه. 
والرّبْع : ححلّة القوم ومنزهمء وقد اطلق على القوم يحازاً, والجمع رباع وأرباع وأربُع 
ورُبوع, والمَرْبّع: منزل القوم في الربيع. ورجل رَبْعة وامرأة رَبْعة: معتدل. وحذفٌ 
لهاء في المذكّر لغة, وفتح الباء فهما لغة. ورجل مربوع مثله. والّبيع: عند العرب 
َبِيعانِ: ربيع شهور وربيع زمان, فربيع الشهور إثنان» قالوا لا يقال فيها إلا شهر 


ربيع الأَوّلٍ وشهر ربيع الآخر بزيادة شهر وتنوين ربيع وجعل الأوّل والآخر وصفاً 
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دخ هه" 


تابعا ويجوز فيه الإضافة, وهو من باب إضافة الشيء إلى نفسه عند بعضهم لاختلاف 
اللفظين, نحو حَبٌ الحتصيد ولّدار الآخرة وحقّ اليقين ومسجد الجامع. والربيع: الجدول 
وهو النهر الصغير. وبُصعَّر الربيع على رُييْع . وبه سيت المرأة. والنسبة إلى ربيع الزمان 
ربعي على غير قياس فرقاً بينهما. والكّباعتّة بوزن القانية: اشن التي بين الت والناب. 
والجمع رباعيات بالتخفيف أيضاً. ويوم الأربعاء ممدود وهو بكسر الباء ولا نظير له 
في المفردات, وإنما يأتي على وزنه في الجمع وبعض بني أسد يفتح الباء. والضيٌ لغة. 

مقا - ربع: أصول ثلائة: أحدها جزء من أربعة أشياء. والآخر الإقامة, 
والثالث الإشالة والرفع. فأمًا الأول _فالجُبع من الشيء, يقال رَبَعت القوم أَربَعُهم : إذا 
أخذت رُبع أموالههم. ورَبَعتهم أربَعهُم: إذا كنت هم رابعاً. واليرباع من هذا. وفي 
الحديث ل أَجِعَلّك تربع -أي تأخذ اليرباع. ومن الباب رَباعِيات الأسنان ما دون 
التّنايا. والرّبع في الحُمَى: ما يكون في اليوم الرابع» يقال رَيََتْ عليه الحُمَى وأربئعت. 
والدُبع : الفُصيل ينتج في الربيع والمَربع: منزل القوم في ذلك الزمان. ومن الباب الرّبيع 
وهو زمان من أربعة أزمنة. والأصل الآخر ‏ الإقامة. يقال رَبَع يربّع» والدّبع: تحلّة 
القوعه .ومع البايه القوم عل دبعاضيء أى غل أمورهم الأول كانه الآمر الذي أقافوا 
عليه قدياً إلى الأبْد. ويقولون: إربّع على ظلعك (النقص والضعف) ‏ أي كَكْتْ 
وانتظر. ويقال غيث مُربع مُرتع: فالمربع : اْذي يحبس من أصابه في مَربّعه عن الارتياد 
والنّجْعة (طلب الكلاً). والمُرتِع الذي يُنبت ما ترتع فيه الإبل. والأصل الشالث - 
رَبَعْتُ الحجّر إذا أشلته. وا حجر نفسه ربيعة» والميربعة: العصا التي تحمل بها الأحمال 
حقق توضع على ظهور الدوابٌ. 


الاشتقاق "١7‏ الربيعة: الصخرة الت تُريَع وتحمل باليد. والربيعة: البيضة 
من حديد. والرّبيع من الزمان معروف. والمَربع الموضع الذي ينزله القوم. وناقة 
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ا ع 


مرباع: تُنتج في الربيع فولدها رُبَع. ورَبَعَ في المكان: إذا أقام به. وال ربّعة: عصاً 
يأخذها رجلان فيحملان بها أحدّ العكئينٍ (العدلين) فيضعانه على ظهر البعير. ويقال 
فى فلتو عل وباعيم فى الجاهلة» أى عل ما كارا هليه: 

فع - (ربَع) رُبعء احد اضلاع المربّع, رُبع ساعة. 


اضطجاع, عَدّد ربوض» جتوم. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العدد الخصوصء ويختلف معناه باختلاف 
الصيغ , فيقال الرابع كالفاعل لمن يقوم به هذا العدد, والأرع كالأسوة والأبيظن ذا 
يتّصف به وهو نفس هذا العدد. وتقول في تأنيئه الأربعاء مثلّث الباء, وفها يتّصف 
تقول الرّبيع والّبيعة, وفيا يربع تقول: الوُبع والدُبعة كاللّقمة. وهكذا. 

وتشتقٌ منها أفعال انتزاعاً ىا في نظائرهاء فتقول - رَبَع يربع فهو رابع وذلك 
مربوع» وأربَعَ يربع مُربعٌ» وارتبع فهو مُرتيعٌ . 

وبمناسبة هذا المعنى الأصيل الحقيق: تستعمل في فصل الربيع وهو ثلاثة أشهر 
من أوّل السنة. وهو رُبع السنة. أي إذا انتبى فصل الربيع فقد ينتهبي به قسمة من 
أريفة قضول البينة. 

و كان شهر الربيع الأوّل والثاني واقعين في فصل الربيع في تلك الأيّام سمّيا 
بذلك الإسمء فإنّ تسمية الشهور كان موافقاً للأزمنة. 

وأمّا مفهوم الإقامة والقكّن والاضطجاع: فإنّ التربّع أي الكون على أربعة 
قوائم وعلى هذه الحالة: آية الاستقرار والقككّن, وقد يعبّر عن الإقامة والاستقرار 
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دخ ا 


العام عبذه الحالة كنايةء قهذا اللعق ليس .من مصاديق الأصل بل من الوازمه: 

فيكٌ بهذه المادّة عن الاستقرار التام والقكّن الكامل. ونظير هذا المعنى 
الإشالة والرفع: فيستعمل فيه إذا أريد إعمال القدرة التامّة وارتكاز جميع القوى في هذا 
العما.. 

أن تشبّد أربع شوادات» تربّصٌ أربعة أشجّرء فخَدّ أَرْبَعةَ مِنَ الطَيْر . منها 
أربعةٌ حٌُم, في أَرْبَعةٍ أيّام, فاستشهدُوا عليية انين ينات 

عدد الأربعة كامل فى نفسه وفيه كثرة لاحتوائه على قواتم أربعة الدالة على 
الثبوت والاستقرار والتحقق» وهو أوّل عدد زوج 527 من زوجين. أو من فرد 
(وهو الثلاثة) وواحدء أو من أربعة وحدات, ويقبل التقسيم . 

ويقال في مقام الجمع: أويعورث وهو ملحق بالجمع ‏ وإذ واعدنا فويى أذيكين 
ليلد . فنا نحرّمَةٌ علَمهم أَرْيَعِينَ سَنةً . فت ميقاثُ ربّه أربعينَ ليلةً » ولغ أَرْبَعِينَ سَنة . 

فيدلٌ على كثرة في كثرة, ولهذا العدد خصوصيّات, وهو ترفيع الأربعة. أي 
مرتبة فوقها وهي العشرات, فيدلٌ على أربعة قوائم من العشرات. وفيها كمال الاستقرار 
والتثبت. 

يقر لون فلالة رابقق كليو ب 77 

ما يكونُ من تجو ثّلاثة إلا هو رابعُهُم - 08 / /. 

أي إِنّ الناس سيقولون باعتبار الجباعة [أم حسبت أن أصحاب الكهف ] إِنْهم 
ثلاثة ورابعهم كلبهم فيتم الاستقرارء وما يكون من نجوى بين جماعة وأقلّها ثلاثة 
وهو رابعهم ومعهم. 

فانكحُوا ما طاب لكّم من النُساء مَثنى وثُلات ورُباع ‏ ؛ / ”. 
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إن ربو 


قد سبق في - ثلث - أنّ هذه الصيغة (فعال) صفة تدلّ على استمرار الصفة, 
لزيادة حرف الألف, فإنّ اربع بضمتين أو التسكين تخفيفاً كالصَّلْبُ والجّب صفتان 


هزر 


أيضأعدلان عل الفبوت - للك اللقع ها تركن .17/14 


ل 

مصبا ‏ الرّبا: الفضل والزيادة. وهو مقصور على الأشهرء ويثقٌ رِبّوانِ بالواو 
على الأصلء وقد يقال رِبّيان على التخفيف, وينسب إليه على لفظه فيقال رِبّويّ» قاله 
أبوعبيد وغيره. وزاد الممطرزئٌ فقال: الفتح في النسبة خطأ. ورّبا الشيءٌ يربو: إذا 
زاد. وأربى الرجلٌ: دخَلَ في الرباء وأرىّ على النمسين: زادَ عليها. ورَبيّ الصغير 
يَربىْ من باب تَعِبَء وربا يربو من باب علا: إذا نشأ. ويتعدّى بالتضعيف فيقال ربّيته 
قترٌء والرّبوة: المكان المرتفع, والفتح لغة بني تيم . 

مقا الربئ -أ: المعتلٌ وكذلك المهموز منه. يدل على أصل واحدء وهو الزيادة 
والفاء والعلوٌء تقول من ذلك ربا الشيءٌ يربو إذا زاد. وربا الرابية (ماارتفع من الأرعى) 
يَربوها: إذا علاها. وربا: أصابه الّبو, والدَبُو: علو النفس. والدَبُوة والدّبوة: المكان 
المرتفع . ويقال أربَتٍ الينطةٌ: زكت وهي ثربى» والرّبوة بمعنى البوة أيضاً. ويقال ربَّيته 
وترئّيته إذا غذوتّه, وهذا نما يكون على معنيين: أحدهما -من الذي ذكرناه؛ لأنْه إذا 
ب نما وزكا وزاد. والمعنى الآخر ‏ من ربَّيتّه من التربيب. ويجوز أن يكون أل 
إحدى الباءات ياءً. والوجهان جيّدان. والّبا في المال والمعاملة معروف. وتثنيته رِيّوانٍ 
وريّيان. والأريبّة من هذا الباب, يقال هو في أربيّة قومه: إذا كان في عالي نسبه من 
أهل بيته. والأرييّتان : حمتان عند أصول الفخذ من باطنء وسمّيتا بذلك لعلوهما على 
فادوقينا: 
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وأمّا المهموز: فَالمَرْباً والمَربأة من الأرضء وهو المكان العالمي يَقُِ عليه عين 
القوم. وأنا أربأً بك عن هذا الأمرء أي أرتفع بك عنه. وذكر ابن دُريد: لفلان على 
فلان رَباء. تمدودء أي طول. قال بو زيد: ابت الأمرّ مُرابأة : حَذِرته واثقيته. وهو 
من الباب كأنّه يرقبه. 

لسا ربا الشيء يربو رُبُوَآً ورباءً: زاد ونما. وأربينُه: مينّه. وفي التغزيل ويُربي 
الصٌدقات . والوّبيّة: من الرباء مخفّفةء قال الفراء: ومثل الوٌّبية من الربا حُبية من 
الاحتباء. سماع من العرب. يعني أَنّْهم تكلّموا مهما بالياء وم يقولوا رُبوة وخُبوة, 
وأصلهما الواو. والاسم الؤْبا مقصورٌ. ورَبَتْ: أي عظمت وانتفخت. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانتفاخ مع زيادة بمعنى أن ينتفخ شيء في 
ذاته ثم يتحصّل له فضل وزيادة. 

وهذا المفهوم قد تشابه على اللغويّينء ففسّروها بمعاني ليست من الأصلء بل 
هي من آثاره ولوازمه أو ما يقرب منه. كالزيادة المطلقة, والفضلء والفاء, والانتفاخ, 
والطول, والعظم, والزكاء والنشاًء والعلا. 

ومهذا يظهر الفرق بين هذه المادّة وبين الربب والرباً. فقولنا ربى الصغير مهموزاً 
أي علا وطالء ورّبّ الصغيرٌ بالتضعيف أي ساقه إلى جهة الكمالء وربا الصغيرٌ معتلاً 
أي انتفخ وزاد. 


وترى الأْض هامدة فإذا أنزلنا عَلَّمها الما اهتزث ورَبَتْ وأنبتث  /7١‏ 0. 


فالاهتزاز والتحدك عا يتحقق بعد الخمود والجمود. 3 تتحصّل الربوة أي 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالثالانا 





5 ربو 
الانتفاخ والزيادة, ثم الإنبات. 
فزِكد أَنبتَثُ, بعد الربو: يدل على أن مفهوم الربو غير الإنبات والفاء. وهكذا 
كَمَثَل جَنّة بِرَبُوة أصاتها وابلٌ ‏ ؟ / 510. 


أي في مكان منتفخ مستعدٌ للانبات والزرعء وليس المعنى المكان العالي المر تفع 
فإنٌ ارتفاع المكان لا يعدّ من حسّنات الأراضي المزروعة. وهكذا لا يناسب المقام 
معانى - الزيادة والفاء والطول والزكا وأمثاها. 


2 


2 ف ع ال 1 ل ا 2 
وجَّعلناابنَ مَرِيم وامّهاية واويناهها إلى رَبوة ذات قرار ومّعين 5373 / 


قد أقرؤت كلمة الآية إشارة إلى أن مرك واتاعسا آيقه مو جههة التولد عن 
خلاف الجريان الطبيعيّ» والربوة محل مستعدٌ للانبات ومنتفخ مهيا للزراعة, فيناسب 
السكون والحياة والعيش [ ذات قرار ومّعين ]. 

ولا يناسب التفسير أيضاً بالارتفاع والفضل والطول والعظمة وغيرها. 

فالظيل القن زتدارايا ‏ بق 

فأَخدَّهُم أخذةً رابية - 59 / .٠١‏ 

أي زبداً منتفخاً زائداً. وأخذةً منتفخة قويّة. فهي أخذة واحدة دفعة, إلا أنه 
قويّة وزائدة في الشدّة والحدّة. والأخذ ليس بادّي: فتكون الزيادة والانتفاخ فيه 
أيضأ غير ماذثة:. 

وَقْل رَبّ أَرحَنْهُها كا رَيّيا صَغيراً - ١‏ / 74. 


فالناسب أن يكوع لنظ دالقرينة اق هذا الروفامع عاق الروى لكين الريت: 
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فإنّ المعنى المطلق في جميع الموارد هو تحقّق الانتفاخ والزيادة الجسمائيّة وحصول 
النشسوء الماديخ الظاهرئ تحت مراقبة الوالدينء وأنا التريبب والسوق إلى الكقمال 
العدرة غير سعاق ق أغلب الموارة وبالنسية إلى أغلي:الأولاد وهذا الع وغ 
القربيب: حقٌ آخر وله مزيد شكر وامتنان إن تحقّق. 

ومفهوم التربية عام شامل لجميع المراتب من حصول النشوء والفاء والزيادة 
في 1 مرتبة وبأىّ مقدار وبأئ كيد مادية | ورمعو 

وها ذكرتات ذكر كلمة حشرا : قار النسهى فق الصف عو الأريية 
وحصول الانتفاخ والزيادة الجسمانيّة وهو الكبر. مضافاً إلى أنّ الوالدين قد يكونان 
غير صالحين بل منحرفين. كا في: قال ألم تُربّك فينا وّليداً ولعت فينا مِن عُمُْرك 
لين 18755 

فإنّ موسى (م) قد ري في بيت فرعون صغيراً من جهة جسمائيّة فقط. وهذا 
حقيقة الانتفاخ والزيادة. 

وما كيم من ربآ يريد فى أموال الناين فلا تابر عفد الل -. + / ون. 

الرباء مصدر ربا يَربوء وإسم المصدر منه لدبا مقصوراً وهو بمعنى ما حصل من 
المصدر. أي نفس الانتفاخ والمزيد من حيث هو. 

ويستفاد من هذه الآآية الشريفة: أنّ ابا هو ما كان رابياً في أموال الناس, 
عق أن حضول الانتفاخ والزياذة إها يعحدق فيا بي أموال النامن لا فى ماله وتحت 
تصرّفه, وهذا بخلاف البيع» فإنّ المبيع في مقام البيع إنما يزيد اعتباراً وقيمةً وينتفخ 
عند مالكه, فالمبيع يُباع على ما هو عليه حين وقوع البيع» وأمًا الب : فيفرض انتفاخه 
وزيادة قيمته عند مَن يُعطى الزيادة وفها بين ماله. 


فهذا أمر خلاف العدل والمصلحة والنظم والقانون الاقتصاديّ, فإِنّ الغُنم لمن 
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عليه العُرم» والربح تابع للمال» وإذا حصل انتفاخ لشيء فها بين أموال سائر الناس 
ومنها: فكيف يجوز أخذه والتصرّف فيه. 

فا ينتفخ في أموال الناس ويؤخذ منهم: فلا يحصل له بركة ولا يستنتج منه نفع 
وخير في الدنيا ولا في الآخرة: 

قلا يَربُو عند الله يمحق اللّهُ ادبا ويّربى الصَّدّقات ‏ 7 / 75؟. 

قل اللي مايك الك وى اخذاة تو كساةوقان اذك اك تاد 7٠‏ 
531. 

لذِينَ يأكُلونٌ الثبالا يقومون إلا ىا يَقوء الذي يَتَخَبَطُه الشَّيطانُ مِنَ المَسّ 
ذلِكَ بأنجُم قالوا إِمما البيعٌ مثل الرّبا وأحلّ الله البِيعَ وحَدّمَ الوا - ؟ / 70. 

أي إِنّ آكلى الدّبا كمن يُسقطه الشيطان بالغرب مساساً. فينحطون عن 
مراحل الروحاتيّة ومقام الخو والحقيقة» وتوغلون في الدنيا ومحبّتها وشهواتهاء 
فليس هم تعقّل وتفكّر وهدف إلا العوائد والغناتم الماديّة ‏ راجع الخبط. 

مم بمقتضى حالاتهم يقولون -إنما البيع الذي أحلّه الله كأخذ الربا من جهة 
الاستفادة والاسترباح, وهم غافلون عن أنّ الربا نما يربو في أموال الناسء بخلاف 
الريع بف البيع» 

واستعمال كلمة الربا في هذا المورد: يدل على كونه إسم مصدرء وكذا في قوله 
تعالى: وأخذهم الرّبا وقد نمهوا عنه. فإنّ أكله وأخذه لا يصمٌ إلا إذا كان بمعنى 
الاسميّة . 


2 


ياأكبا النية أشرالة امل الكبا مانا قشافة _ مارم 


هذه الآية الكرعة ناظرة الع مواد يف خة الكبا مكدر ويساعق بعديد الأجل 
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أوباعخ عتوان آخره وهذا إشارة إلى يلوغ ظلمهم وعديو إلى أموال الئاس ماشاءوا 
وما أمكنواء من غير عاطفة وملاحظة ورعاية هم. 

ثم إن كلمة الوبا - تُكتّب في القرآن بالواو كالصّلوة والزّكوة, وكتابة الألف بعد 
الواو للا تُقرأ بالواو. فالواو إشارة إلى أصل المادّة, والألف إلى أن القراءة لازم أن 
تكون بالألف المقصورة, وقد يقرأ بالتفخيم . 

تم إِنّ الربا المحرّم إنما هو في المكيل والموزون, وأمًا المعدود والمزروع, أي ما 
يكون تحديده وتعيينه بواسطة التعداد أو الزّرع: فالّبا فيه غير تحرّم, فإنّ العدّ والزّرع 
ليسا كالوزن والكيل في الدقة والتحديد. ولا يمكن التساوي فيه) حقيقة وبالدقة, 
فإِنّ المعدود والمزروع يُتساح فيههما عرفاً. وقد يقتضي العرف والحكم العدل أن يجوز 
ابا والزيادة في طرف, حقٌ يكون المبادلة متساويين عند العرف والدقة. 
ما يكون في نفسه وبذاته ذا قيمة, والعرف يقدّر تحديده في مقام المبادلة بالعدٌء 
والأسكناس لبس له قينة ذاظة ق لسف يل باععبار المعتيرء ولابة أن يكون ذلك 
الاعتبار عند العرف نافذاً ومطمئناً عليه اعتاداً إلى ثروة أو ملك أو قدرة ماليّة بمقدار 
تلك المعتبّرات العرفيّة. ولا فرق بين ذلك المعتبر أن يكون تاجراً من جهة تجارته 
الواسعة أو مالكاً بلحاظ ما يملكه من الأراضي, أو صاحب مُعمل دائر أو معدن أو 
أجناس قبن 

وكلَّما كان مقامٌ المعتبر أعلى وأجلى: كان لاعتباره نفودٌ وقوّة واعتاد أزيد 
أرق عقام سند عليه الحكومة الرنعية الملية الى تعكند عل قوها وغملها 
وكدينيها ياتا الرحية, 


ولا يخ أن نشر الاسكناس في الحقيقة: عبارة عن جعله معتبراً وقابلاً للإنفاذ 
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والإجراء. وهو سند رسمئّ مقبول عند الحكومة والرعيّة. وليس معنى اعتباره أن 
أكرق ميغد ق عتعد إل أموال المكويةقاة أ كثر الامكناس مويعوة هد افراد 
الرّعيّةء يعاملون بها في قاطبة معاملاتهم, ويأخذونها عوضاً عن في أيدهم من 
الأموالء قاغمار (يشتعواته) تلك التستكتاين والقراطيين المعمولة فق المبالك الجارية 
بأيدي الرعيّة إما هو أموال الناسء ولا دخل ها بأموال الحكومة واعتبارها. 

فالأععياز نقسية الاتقاة والاتهراك والرسية والخفعام: اغا عون جاتب 
الكومة كسائر الأسقاد الرسنكة, واثا مع حية المالقة (يشنعوانه) فين من حاتت 
الرعيّة ومن بيده ذلك السند من أفراد الناس, فن يُعطي للبايع اسكناساً في مقام 
فبادلة مال أو كلك قير قابن خعراء ومقدان القن 

ول قرى بين الاسكتاس وبين سائر الأستاف الرعرية, 

فالاسكناس الوهوه عند تاج أوكاسب أو مالك اما هو آية وله وغلامة 
مقدار تَكّنه وثروتهء وإعطاء الاسكتاس عوضاً عن المال كاعطاء السئد الرسمية 
المعتبر, بل هو أشدّ اعتباراً ونفوذاً وجرياناً. 

مضافاً إلى أنّ أساس قانون الربا وهو انتفاخ المال في أموال الناس: جار في 
هذا المورد قطعاً. وهذا المورد من المصاديق المسلّمة البارزة. وإِلّا فلا يوجد موضوع 
للربا في هذا الزمان» ويصحّح الربا في أكثر موارده. بل في جميع موارده الخارجيّة 
المعمولة المتداولة. 

فنحن نقطع بأنّ نظر الشارع المنع عن انتفاخ المال في أموال الناسء والربا دائر 
عل ذلك المدار. وار عل ذلك العنوان. 

فقد اتتضح حقّ الحكم وفلسفة القانون وعلّته ‏ فلا تغفل وكن على بصيرة, 
وائّق الله في التساع في بيانه وحكنه - ومَنْ عاد فأولئكَ أصحابٌ النار هُم فيها 
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خالدون. 

إثقوا الله وذروا فايق من اليا إن كنم مؤمفين. .”7 /ا؟. 

حرف - من - بيائيّة. أي خذوا أصل المال وذروا الباق الذي جعلتموه على 
معطى الرباء وهو الرباء فإنّ غاية تكن المعطى هو تأدية ما عليه من أصل المالء لأنّ 
طعت وفكرم وشاع اقضت: قبول غلم اللتائلة: والزاقه كل أذيد من أضل الخال 
تحميل عليه بما لا طاقة له. 

والهيين يكلمة معاءق قاذ النظور ترك أخدهما بق علية يعد تادية صل 
المال» أي ما انتفخ في أمواله, وليس المقام لبيان ترك مطلق الربا. 


رتع: 

أسا ‏ رَتَعت الماشيةٌ رَتعاً ورُتوعاً. وإبل رتاع ورُنّع ورُتوعٌ. وهو أن ترعى 
كيف شاءت في خصب وسعة.ء وأرتّعها أهلها وهم مُرتعون في مرتّع واسع. ومن 
اجاز: رَتَع القوم إذا أكلوا ما شاءوا في رَغَدء وقوم راتعون» ورنّع فلان في مال فلان. 
وأرتقت الأرضة : احتبعت الراعية:, 

مصبا وَتَعت الماشية وها هق باب نفع ودتوعاً: رعث كيف شاءتة: وأرتع 
الغيثٌ إرتاعاً: أنبت ما ترتع فيه الماشية, فهو مُرتِع, والماشية راتعة؛ والجمع رتاع, 
والمّرتع: موضع الرُّتوع. والجمع المّراتع. 

مقا رتع: كلمة واحدة وهي تدلٌ على الانّساع في المأكل, تقول: رتّع يرع , 
إذا أكل ما شاءء ولا يكون ذلك إلا في النصب. والمراتع: مَواضع الوّتعة» وهذه 
امالك من فيا الاسان. 
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لساد المع الأكل والشرب وغداً فى الإيف (أرض فبها رّرع وخصب). 
والإسم الرْعة والرتعة يقال خرجنا تع وتلعب, أي تَنْعُم ونلهو. في حديث أُمّ رع : 
في شبّع وريّ ورّتع. أي تنعُم . وكل خصِب مُرتِع . ابن الأعرابي: الَنْع الأكل بِشَرَّه. 
وفي الحديث: إذا مررتم برياض الجنّة فارتعواء أراد برياض الجنّة ذكر الله وشبّه 
الخوض فيه بالرّتع في الخنصب: أَرْسِلْه معنا غَداً يَرتَمْ ويَلقب. أي يلهو وينم. وقيل 
يسعى وينبسط. وقيل يأكل. قال الفرّاء: يَرتغ» العين (في يرتع) محزومة لا غيرء لأنّ 
الهاء في قوله ازبييله مفرقة وعدا معرفة, وليس في جواب الأمر وهو يرتع إلا الجزم. 
ولو كان بدلّ المعرفة نكرةٌ كقولك أرسِل رجلاً يرتع : جاز فيه الرفع والجزم: ابِعَت لّنا 
مَلِكاً يُقاتل - الجزمُ لأنّد جواب الشرطء والرفعٌ على أن صلة للمَلِك (فإنٌ الجملة 
نكرة ويجوز أن يكون صلة وتابعاً للنكرة). 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوسّع في الترفهء أي ترفّه وتنعٌم في 
سعة. وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد والمصاديق, فالتنكم في سعة 
لطالب المال غير ما هو لطالب العلم؛ وللإنسان غير ما هو للحيوان, وللحيوان غير 
ما هو للنبات, وللكبير غير ما هو للطفل والصغيرء وهكذا. 

قيقال#ترفعت الماشية اى :عت فى خصب. وأرهت الأرطن» أشيعت الراعية. 
وأرتع - الغيثُ: أنبت ما يُرِعَى وما ينبت. ورتع القومٌ: أكلوا وتنقموا في رغد عيش. 
ورتع الطفل: صار في حال ترفّه وتنعغم وسعة. ورتع طالب العلم: صار في طلبه على 
سعة وقكدّن زائد. ورتع في ذكر الله: خاض فيه مع توجّه والتفات تامٌ. 

فكل هذه المعاني يلاحظ فيها الأصل الواحد الجامع مع خصوصيّة زائدة 
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بمناسبة المورد والمصداق. 

فهذه كلّها من مصاديق الحقيقة الواحدة. 

َزْسلْه معنا غداً يَرتَْ ويّلعبْ وإِنَا لَهُ لحافظون - ١١‏ / ؟١.‏ 

أن يحصل له ترقه وتوسع وتفرّج بما هو المتوقع من الصبيان. 

والتعبير بكلمات - أرسِلْء غداًء يرت : إشارة إلى إلقاء المسؤوليّة إلى يعقوب 
أبيه. وإلى الفرجة والمهلة للتفكّر (إلى غد). وإلى صلاح وخير لنفس يوسف (بتفرّجه). 
ويُذكر بعد هذه المقدّمات في المرتبة المتأخّرة ‏ إِمُّم ليحفظونه قهراً. والتعبير بصيغة 
الفاعل دون الفعل: إشارة إلى أنّ هذا وظيفتهم ومن شأنهم ذلك. من غير أن يتعهّدوا 
بذلك العمل. 


6ظذظ 


رى: 

مصبا -رَيَّتٍ المرأةٌ رقا من باب تعبء فهي رتقاء: إذا استدٌ مدخل الذّكر من 
فرجها فل ا يُستطاع جماعها. وقال ابن القوطيّة: رَتِقَت الجاريةٌ والناقة, ورَقتُ القَتقَ 
رتقاً من باب قتل: سَدّدته فاركئق . 

مفر - الرّتق: الضيّ والالتحام خلقة كان أم صّنعة. قال تعالى: كانتا رَتقاً 
فنتقناهما أي منضمّتين. والرّتقاء: الجارية المنضمّة الشّفرتين. وفلان راتق وفاتق في 
كذاء أى نعو عاقة وبعال 

صحا الوّق: ضدٌ المَتّقَء وقد رتقت الفتقّ أرئقه فارئتق. أي إِلتأم. والوتق: 
مصدر قولك امرأة رَتقاء. 

أسا رق الفتق حقٌ ارتئّق, وقرئ -كانتا رَنُّقا ورّتقا. وعن ابن الكلبي : كانتا 


رَتقاوين ففتق الله السماء بالماء. وفتقّ الأرض بالنبات. وامرأة رَتقاء : بيّنة الرتق إذا ثم 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





1:0 رق 


يكن لها خرق إلا المَبال. ومن المجاز: رتقنا فتقّهم إذا أصلّحوا أحوالهم ونعشوهم, 
ورَقَ فلان قَتْقَ القوم: إذا صلم ذات بينهم. 

لسا ‏ الرّتق ضدٌ القّتق. ابن سيده: الرتق إلحام الفتق وإصلاحه. رَتقه يرق 
ويرتقه رَئقاً فاركتق, أي إِلتأم. يقال: رَتقنا فتقهم حقٌ ارتتق, والّتق: المرتوق. وفي 
التنزيل: أَوَلَ يَرَ الّذِينَ كَمَروا أن التّماواتٍ والأَرْض كانتا رَْقا ففتقَّاهُما. قال بعض 
المفسّرين: كانت الْسّماوات رتقاً لاينزل منها رَجع, وكانت الأرض رَتقاً ليس فيها 
صَدع , ففتقها الله تعالى بالماء والنبات رزقاً للعباد. قال الفرّاء: قتتقت السّماء بالقطر 
والأرض والقيفة قالء ول يفل ونقينه كله اخقسى الفعل.رقال الإبحايه لأ3 


التق مصدرء المعنى كانتا ذواتٍ رتق فجعلنا ذواتي فتق. ورتقت المرأة وهي رتقاء. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفتق, أي الالتثام والالتحام, 
ق ثيل هلك المواة. 

يقال هو من أهل الرتق والفتق» ومن أهل الْحَلٌ والقد: أي من بيده حَلُ 
الأمور المعضلة, وإحكام الأمور المتزلزلة: والشقّ والفصل في الأمور المنسدّة المنضمّة, 
والالحام في الأمور المنفصلة المتفرّقة. 

ويلاحظ في العقد: الاستحكام والتعقّد في نفس الشيء, ويقابله الحل. 

وفي الرتق: يلاحظ الالتئام بين شيئين متّصلين أو منفصلين, ويقابله الفتق وهو 
الفصل والكشف والشقٌّ. 
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رق 55 


2 


اع سر وأ ممم 1ه وريه ١‏ كو عو ف ل 1 
7 00 
الماء كل شىء حَنَّ أفلا يُؤمنون  .7٠١ / 5١‏ 


نا كان الخطاب على الكافرين بقوله تعالى أَوَلَ يدَالْذيخ كفروا: يقتضي أن 
يكون التق والفتق غرأى متهم وقايلاً لآن يرونه: قلا يضح أن يفش فى المورد يفتق 
ما رتق من السماوات الروحائيّة والأرض الجسمانية أو برتق السماوات والأرض وفتقه) 
في بدء خلقهما. فإنْ هذه المراتب غير مرئيّة هم. ولا يجوز خطاهم بما لا يدركونه ولا 
يرونه -بقوله تعالى -أَوَ/ يدالذين كفرواء إلا أن يراد مطلق الرؤية والنظر ولو شأناً. 

ويدلٌ عليه ما ورد من الروايات في تفسير الآية الكريمة. كا في تفسير البرهان 
(141/7): قال له الشامي: يا أبا جعفر قول الله عرّ وجلّ - كانتا رَنْقاًكمَتَقْنَاهُما؟ 
فقال أبو جعفر (ع): فلعلّك تزعم أَنْا كانتا متلازقتين متلاصقتين فَقُيَقَت إحداهما 
من الأخرى؟ فقال نعم. فقال أبو جعفر (ع): استغفر ربّكء فإنّ قول الله تعاللى - كانتا 
رَثقا فتكقْداهها- يقول _كانت اللدهاء رَتقاً لا تُنزل المطر وكانت الأرض رتقاً لا تنبت 
حَبَاً. فلا خلق الله الخلق وبثٌ فيهما من كل دابّة فتق السماء بالمطر والأرض بنبات 
الحبّ. فقال الشامئ: أشهد أَنّك من وُلد الأنبياء وأنّ علمك علمهم. 

فالرتق بهذا المعنى يراه المؤمن والكافر في كلّ حين. 

ويناسب التفسير آخر الآية الكرهة: وَجَعلنا مِنَ الماء كل نَيءٍِ حي - أي بعد 
فق المواة يثزول اللطر » سعلينا سو امام الناول عحياة النيائاك واطيو 7 والاتيساة: 
فبدأ حياة كلّ حيّ هو الماء ‏ في عال المادّة. 

فالمناسب اللطيف بهذا المقام هو التعبير بادّة الرتق» دون السدّ والضيمٌ والعقد 
والالتئام والالتحام وغيرها -كما لايخنى - راجع الفتق. 
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الث رتل 


2 الؤوية بناة عل فاسيق من كوته عيارة عن مظلق النظر+ فيشتمل الرؤية 
المسنالقة توالرروحافةفمي اخعلات المخوارة وال شقاض كل عل مسن ندال 


وقوّة إدراكه وبصيرنه وفكره. 


رتل: 

مصبا - رَتِلَ الثْرُ رَتَلاَ فهو رَتِلْ من باب تَعِب: إذا استوى نباته. ورتّلت 
القرآن ترتيلاً: تهات في القراءة وم أعجل . 

مفر ‏ الرتل: انّساق الشيء وانتظامه على استقامة, يقال رجل رتل الأسنان. 
والقرتيل: إرسال الكلمة من الفهم بسهولة واستقامة؛ قال تعالى: ورَنّل القسرآنَ 


2 


تتيلاً. 


أسا - تغر مُكَل ورَتِلٌ ورَثَلُ: مُفلّج (تباعد ما بين الأسنان) مُسكوي الثبتة 
حَسَنُ التنضيد. ومن الجاز: رَتَلَ القرآنَ ترتيلاً: إذا ترسّل في تلاوته وأحسنّ تأليف 
حروفه. وهو يترسّل في كلامه ويترتل. 

التهذيب - 718/١4‏ -عن أب العبّاس: ماأعلم القرتيل إلا التحقيق والقكين, 
أراد في قراءة القرآن. وقال الليث: تنسيق الشيء, وثغرٌ رَتِل: حسن التنضيدء ورثّلت 
الكلام ويه أي تهُلت فيه واخبفث تأليفه, وهو يترتل ف كلامه ويترسّل. وقال 
أبو إسحاق: رثّل القرآن ترتيلاً» بكنه تبييناً: والتبيين لايع بأن تعجل في القراءة» وإنها 
يت بأن تُبين جميع الحروف وتوقيها حقّها من الاشباع. 
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رتل اه 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حُسن التنسيق والتنضيد. وهذا المعنى 
تختلف خصوصيّاته باختلاف المصاديقء يقال كلام رَتِلٌ» ورَثَّل الكلامٌ: إذا أحسن 
بالشدوهسيته وابائة وليف وشيءٌ وَكِلْ إذا كان حَسَنَ التناسق» وتغر 1 ورّتل 
الأستان إذا كان كشن العضيد سكو النبات» وماء وبل أى باردء والؤقل من كل 
شيء: الطيّب منه. ورَثّل القرآن: بيّنه وتأنّق (اختار الظرافة والدقّة) في قراءته وترسّل 
فيه ليكون حسن التناسق. 

فالملحوظ في جميع هذه الموارد: إنما هو مفهوم حُسن التناسق. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ النّسْق والنّضْد والنّظم والقصف: 

أن النّشْق: عطف شيء على شيء وتتابعٌ على نظام واحد. 

والنضْد: ضمٌ شيء إلى آخر في انّساق وجمع وإحكام منتصباً أو عريضاً بعضّه 
فوق بعض. 

والرضق: عو عطاق الضىة: 

والرتل: قلناإنّه حُسن النسقء أي تتابع بين أمور على أحسن وجه وأحسن نظام. 

والنظم: تأليف ووضع كل شيء فيا ينأسبه. 

فظهر أَنّ مفاهيم ‏ الاستواء والاستقامة والانتظام واللطافة والترسّل والتبيين 
والقكّث والتغئي والقهّل: من آثار الأصلء ومفهوم الأصل يتجى في كل مورد با يناسبه. 

وظير ايضاء أن الترعيل يكن قراءة القران على نو إياله الحروة والكلبات 
والقهل فيها والتمكّث والتأنق: إفها هو مصطلح خاصٌ ومن مصاديق الأصل في القراءة 
خاضة. 
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ّ_ه رتل 


ومن .مزال الأقرام : مسايد القاهير المسعخدة المتداولة علق المقشرين: بخيت 
غفلوا عن الأصل, ووقعوا في مضيقة وانحراف. 


2 به جملة واحدةً. كذلك لنت به فوّادك 
ورللناة ترقيلك ب وعم بن 


1 ل الشرا: ن على حب لذن 10 والحوادك والمقامات المشضية مادم 


تعن اتسيف 0 7 27 اقيق بيت آياتما وجملاتها. 


ون دم 


ياأئها المُرَّمّلُ قُم اليل إل قَيلاً نصمّه أو أنقّصُ منه قليلاً أو زد عليه وَدَثَلِ 
اران د مب 

ترتيل القرآن أي تنسيقه وحسن تنضيده والاهقام في تبيينه من الرسول(ص) 
يشمل التنسيق في مقام القراءة وفي الضبط والكتابة. 

والمنظور أن بهت في تنظيمه وتنسيقه وحفظه وتبيينه, وهو كلام لله الكريم 
وفيه مَظاهر المعارف الإيّة وجالي الحقايق وضوابط الأحكام والأوامر وجوامع 
الخير والسعادات, وهو المثل الأعلى من برناح النبوّة والرسالة» وهو الثقل الأكبر. 

فظهر أَنّ ترتيل القرآن: إمّا في مقام التغزيل؛ وإمّا في مقام 000 
كُتَاب الوحيء وإمّا في مقام القراءة. فالأول من الله العزيزء والثاني من النئْ (ص 
والعالت وظيفة للحسلميق, 

وعا قلناه يتبين لطف التعبير في الموردين بالمادة دون القراءة والتلاوة وغيرهما. 

ثم إن القرتيل في جهة الضبط والحفظ على ما هو في الواقع لفظاً ونظماً وتنسيقاً 
ومن جهة المعاني والتوجّه إلى الحقائق وما يراد: إِما هو يحتاج إلى تحقّق حالة روحانيّة 
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بج و3 


وانقطاع وحضور تام عل اليل مدو اه 


ين 


ربح : 

مصبا - رججتٌ الشيء رجا من باب قتل حر كته. فار هوء وارتخ البحر: 
اضطرب. .وار الطلام: التنس. 

قاطي : أصل ا رم سر صابن فال ككيبة 


الماء في ل وقال للعساد دن الفجال ل اجاج . ولو تخريك ا تقول 
رججتٌ الحائط رَجاًء وارتم البحر. والوجُرج: نعت للشيء الذي يترجرج. وارت 
الكلام: التبسء وإمًا قيل له ذلك لأنّه إذا تعكّر (أي حمل وكدّ) كان كالبحر المر. 
والجُرجة: الثريدة الليّنة. ويقال التجاجة النّعجة المَهزولة, فإن كان صحيحاً 
فالمهرول مضطرب. وناقة رَجّاء: عظيمة السّنام. 

صحا ‏ رَجّهِ يَدْجّه رَجَّاً: حَرْكه ورَازله. والرّجْرّجة: الاضطراب وترَجخْرج 
الثنية: جاء وذهب. والّجاج: مهازيل الغم. والوّجاج أيضاً: الضعفاء من الناس 
والابل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاضطراب الشديد, وهذا المفهوم قريب 
من الرّازلة والرجفة. 
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الحركة: هو كون على مكان أو حالة بعد أن لم يكن فيها وهو ضدّ السكون, وهذا 
المعنى يعم الحركة زماناً أو مكاناً أو حالاً. 

والزّازلة: من الزلّة والزّلل وهو استرسال في الوّجل وعَثرة من غير قصد. 
وتكرار المادّة في الرّازلة يشير إلى تكدر الزَّلََ والاسترسال, فزازلة الأرض استرسال 
فيها من دون إرادة منها مكرّراً. 

والدّجفة: هي الرّازلة مع شدّة وعظمة. 

والدّك: هو الدٍّقٌّ حت يستوي وينخفض. 

والشَّق: هو الصّدع والتفريق. 

والاضطراب: هو الحركات المتوالية في جهتين مختلفتين, كأنّ بعض الأجزاء 
يضرب بعضاً. وكأنّ الشخص المضطرب يختار الضرب فإنّ الافنعال للمطاوعة 
والاختيار. راجع الكلمات. 

ولا يخنى أنّ كلّ مادّة فيها حرفا الرّاء والجيم : تدلّ على حركة مخصوصة,. كا 
في الرجٌّ والرجف والرجع والرجز والرجس والرجن والرجب والرهج والرجم والجرٌ 
والجري والجرف والرعج وما يقاربها غالباً. 

كم إِنْ وقوع زلزلة عظيمة ورجف ورح واضطراب وتشقّق شديد للأرض من 
المسلّات التي أخبر بها في القرآن الكريم بتعبيرات مختلفة. 

يَوْم تَرجُفُ الأرض والجبال وكانت الجبالٌ كثيباً - 30/ 15. 

كلا إذا دكت الأرضٌ دَكَأَدَكَاً - 49 / .5١‏ 

إذا ازاك الأرضٌ زلزاهًا ب خة/ :١‏ 


2 


وخملت الأرضٌ والخبال فد كناة كذ واحد؛ - 68 / 00 
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واذا اليكل قكذه.ى 712 

يَوَءَ كشك الأرطل غدن براعا ذلك خطة غليفا - 167:0 

يوه تبدل الأرظل خي و الأرن - 24/11 

ويوم نُسَيْر الجبال وترى الأرض بارزةً - ١8‏ / 21. 

إذا فكت الأرضٌ رجا رثكت الجبال يشا - <ه / 2 

أي إذا اضطربت الأرض شديداً وقيّتت الجبال: فكانت هباء مُنبَمًا . 

فالشدّة في الاضطراب تُكشّف عن أمرين: من مادّة الرجٌّء ومن المصدر بعد 
ذكر الفعلء قاثه يدل غلى التوكين. 

وأثا تصوهكات هذه الركنة والرجقة والدكة والرلالة: فعلميا عمط الله 
المتعال وقد سبق في مادّة الأرض: أَنّْا أعمٌ من الأرض الحسوسة وهي الكرة 
الأرضيّة. ومن العالم الجسماىّ في قبال العالم الروحاني”. وإرادة المعنى الثاني أقرب إلى 
الفهم ويؤيّده قوله تعالى: يوم تُبَدّل الأض غير الأزض والسَّمْواتٌ وبّرزوا لله 
الواحد - 7/1١4‏ 8غ. 

أي تبدّل أرض العالم اجسماني إلى أرض لطيفة كالب زخ أو ألطف منه, والأرض 
والقباوات الميدلة يراد متها العا الجسياحة: 


رجر: 

فقا سرجره أضل يدل غل اقطراب. من :ذلك الخره داء يضيب الابل ىق 
أعسازهاء فإذا ارت الناقة ارصفت قخذاها .ومن هذا مساق الجن من الشعرء 
أنه مقطوع مضطرب. والرّجازة: كساء يجعل فيه أحجار تُعلّق بأحد جاني الودج 
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كه رجز 


إذا مال وهو يضطرب. والرّجازة أيضاً صوف يعلّق على الهودج يزيّن به. فأمًا الّجز 
الذي هو العذاب والّذي هو الصم في قوله جلّ ثناؤه: والرّجرَّ فاهْجُرْ ‏ فذاك من باب 
الابدال, لأنّ أصله السين. 

صحا ‏ الرّجز: القذِر مثل الرجس . وقرئ - والرّجِرَّ فاهجُز ‏ بالكسر والضمٌ. 
قال مجاهد: هو الصنم. وأمّا قوله: رِججزا مِنَ الّماء ‏ فهو العذاب. والوّجَز: ضرب 
من الشّعرء وقد رجز الوّاجز وارتجز. والوّجّر أيضاً داء يصيب الإبل في أعجازهاء 
يقال بعير أرجز, وقد رَجِرْء وناقة رَجْزاء. ومنه ني الج من الشّعر لتقارب 
أجزائه وقلّة حروفه. والرّجازة مَركب أصغر من الهودج, ويقال هو كساء يجعل فيه 
أحجار يعلّق بأحد جاني الودج إذا مال. 


تتراصل لانيو اقبط افع ومنة قل يكل التعين تسر اذا شقاري 
خَطوها واضطرب لضعف فيهاء وشبّه الوّجَز به: لتقارب أجزائه وتصوّر رجز في 
الُسان عند إنشاده. ويقال لنحوه من الشعر أرجوزة وأراجيز, ورّجّز فلان وارتحرٌ: 
إذا عمل ذلك أو أنشن» وهو راجز ورَّجّاز ورجّازة. وقوله -عذابٌ من رجز أليم - 
فالرجز هاهنا كالزلزلة. وقال تعالى - إِنَا مُغزِلون على أهل هذه القَربة رجزاً من 
السّماء. وقوله - والرّجِرَ فاهجُر ‏ قيل هو صنمء وقيل هو كناية عن الذنب فسمّاه 
بالمآل كتسمية الندى شحاً. 

التهذيب: 7٠١ / ٠١‏ قال الله تعابى: والرّجرَّ فاهجُز ‏ قال أبو إسحاق: قُرئْ 
- اللإجرٌّ والوٌجرّء ومعناهما واحدء وهو العمل الذي يودي إلى العذاب. قال الله جل 
وعّ: لَئن كشّفتَ عنًا الرّجز لَنُوْمِننَ ّك - أي كشفت عنًا العذاب. قالء ويقال فى: 
والوٌجز فاهْجُر ‏ إِنّهِ عبادة الأوثان, قال: وأصل الوّجز في اللغة ‏ تتابع الحركات, 


ومن ذلك قوهم ‏ ناقة رَجِراءٌ إذا كانت قوامٌها ترتعد عند قيامهاء ومن هذا: رَجَرٌ 
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رجر /أه 


الّعرء أنه أقصر أبيات الشّعر. ويقال للري إذا كانت دائمة إِنََا لَرَجْزاء. وقد 
كوت تكرل رارقو الرغة ارقاراء إذا عست لصوا تما رما وتركر السحاب» 
إذا تحرك تحر كاً بَطيئاً لكثرة مائه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشدّة والمضيقة بتحوّل وتقلّب. وهذه 
الشدّة والمضيقة إمّا متحصّلة من جانب الله العزيز في أثر عصيان وخلاف فتتقآب 
حالته الجارية الطبيعيّة, وتتبدّل حالته الواسعة إلى شدّة ومضيقة ومحدوديّة, وإمّا في 
أثر غلبة تخيّلات نفسائيّة وأفكار باطلة توجب مضيقة في الحياة والسير الإنساني, 
وَإِمّا في أثر وساوس وإلقاءات شيطائيّة تجعله في ضيق من المعاش المعاديّ والماديّ, 
وإِمّا في 0 عادات ورسوم وتقيّدات شخصيّة نجعله في حدوديّة ومضيقة. 

فالرجز هو محدوديّة ومضيقة روحائيّة أو أخلاقيّة أو عمليّة متحصّلة في أثر 
تقلّب في النفس أو الحال أو الجريان الظاهريّ. 

وهذ) الكل هو هذا كارك ويا أخري كن باعقبار وباظ خا 

والفرق بين الرجز والبلاء والعذاب والرجس: 

أن البلاء كما مر في مادّته هو تقليب ينتج المضيقة. 

والرجز: هو المضيقة الحاصلة في آثر التقليب. 

والعذاب: هو جزاء يعادل العمل ويقتضيه سوء اعتقاد أو فعل ‏ راجع العذب. 

والرجس : كل شيء يُستقذر ‏ راجع الرجس. 


ثم“ إِنّ الشدّة والمضيقة ا سحل بالتقلب :ها مصاديق: كالشك: وما ضاق 
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مه جر 


عقه الضدرء والحرن واطة :وسوغ الحال» والتقر» وضيى المكاق» .والداء والمرض: 

فظهر أَنّ المعاني المذكورة في تفسير المادّة: كلها من المصاديق أو من لوازم 
الأصل, كالاضطرابء وتتابع الغذاب: والشرك: .وغبادة الأوكان: واقطراب رجلق 
الايل أو فكذبيا: والتسوك البطى مسوصوت الرعد. 

وأا القذوع قلا ويستاكر همق #ذاشل مع الرسين, 

والدّجّز في الشّعر: باعتبار ظهوره في حال شدّة وبشدّة ومضيقة, وهذه الحالة 
تقتضى قلّة أجزائه. فإنّه مرك غالبا فق أسباتب ووَتَدَيْنء كا في علم العروض. 

ولا وَقعَ عَلَهم الرّجِرُ قالوا يا موسئ ادعٌ لنا ربّك... لّئن كشفت عنًا الرّجز 
لَنْوْمِننَ لَك ... فليا كشَفنا عَنهم الرّجرَ إلى أَجَل هُم بالغوه - 1 / .١0‏ 

أي الشدّة والمضيقة في المعاش في أثر نزول البلاء والعذاب هم. 

يذل عَلَيكُم مِنَ السّماء ماءً ليُطهّركُم به ويّذهب عَنكُم رِجْرَ الشّيطان -8// 

1١ 
أي حالة شدّة ومضيقة حاصلة من تلقين الشيطان ووسوسته؛, بحيث يوجب‎ 
التحيّر والترديد والشكٌ والاضطراب. وهذا في يوم بدرء إذ كانوا فاقدين الماء للتطهير‎ 

والسببيل» وقد غلث اعذاوهى على الماء, 
وألَّذِينَ سَعَوا في آياتنا مُعاجزينَ أُولئكَ شم عَذَابٌ من رج ألم - 86 / ه. 
والّذينَ كَّروا بآيات رهم هم عَذَابٍ من رجز ألم - 7/10 .1١‏ 
أي يقتضي كفرهم وأعماهم السيّئة أن ينزل عليهم العذاب وأَئّهم بلسان حاهم 
يستعذبون ويطلبون العذاب. 
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رجز 9 


وأما خصوصيّة الرجز في الموردين: فإنّ الّذين سوا في آيات الله معاجزين, 
وكذلك الذي كفروا بآياته: فهم إِنما يعيشون في محاطة محدودة مضيّقة من عا المادّة 
وَأَنهُم منقطعون عن وسيع عالم ما وراءهاء وتحرومون عن الفيوضات الروحائيّة 
والتوجّهات اللاهوتيّة, مع أَنّ عام المادّة والاستقلال له ولا قوام له في نفسهء وهو 
ظْ زائل محدود من عام ما فوقها. وقطرة من بحر الرحمة؛ ومحدودة محصورة من آثار 
القدرة غير المتناهية. 

فلا عذاب أشدٌ من الانقطاع عن الله الرحمن المعرّ المعطي المالك المؤمن المهيمن 
الكري البصير القيّوم ‏ ذلكُم اله ربكم لهٌالملكُ والَّدِينَ تدعون من دُونه ما ييلكون 
من قطمير , ومن ير أن يُضِلَّهِ يجِعلُ صدره ضَيّقَآَحرَجاً ‏ فهذه المضيقة الحاصلة هي 
الرجز. 

والتعبير بقوله تعالى ‏ عَذَابٌ مِن رِجْز أليم: يدل على أنّْ الرجز ليس بعنى 
العذا ميل اله.مق مضاديق العذات: 

قأدولنا قل الذية ظلمرا رسدادة اليك «ر وه 

الظلم هو التعدّي إلى حقوق وأموال للآخرين, بمعنى منعهم عن الحريّة والسعة 
وجعلهم حدودين وممنوعين عن إحراز مالهم, فجزاؤّهم أن يوقع عليهم شَدّةٌ ومضيقة 
في معاشهم حقٌّ يصيروا في عذاب من رجز أليم . 

يا أنها المْدَثْر كُمْ فأنذؤ ورك فكيّر وثيايك فطَوة الجر فاهكة - 75 / 0. 

أي المضيقة المتحصّلة في الصدر من التقيّدات المعمولة والرسوم المتداولة 
وصفات قلبيّة, كاه والغمّ والاضطراب والتحيّر في إجراء ما يعرف والعمل بما يعلم 
والاستقامة فما يؤمر به, والانقطاع عا للناس وفيهم. 
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56 رجس 


ويشير إلى هذا المعنى : التعبير بصيغة الرجز مضنوما لامكسورا فإِنْ في الضمّة 
دلالة على الانضمام والانقباض والالتيام, وتناسبها الغرائز والأوصاف الباطنيّة. وفى 
الكتبيرة ولالة هل الاقطاط والتستل. 

وب لقو » مقبييز يعضت الرضيو بالعر الو افر ورم عو التدائس يق لاه 
وهذ| الشيون وقوه ويمكا, 


رجس : 

مقا تكس اض يدل غلن اختلاط. يقال هم في مرجوسة من أمرهم أي 
السواكن, والقسين دصت اعد وذالق ال ول دوو ذللم هديو الس تصن 
وصَحاب وجاس» وبعيز وكاس وحكى ابن الأغراى) هذا راجش حسن» أي راعد 
حسن. ومن الباب الج س: القَذِرء أنه لَطِخ وخَلِط. 

أها شوم رضي وقة تحت ووكسن ااجاية. واوكفييك الما وعدا 
وارتجست: قصفت (اشتدٌ صوتها) بالرعد. وسمعتٌ رَجس الرعد. ورّجس الدير, 
وسّحاب رجاس وراجس ومْر نجس . وعفت الديارٌ العَامٌ الَواجس والرياح الرّوامس 
(التي تغطي مما تُيره). والناس في مٌرجوسة أي في اختلاط. ومن المجاز: فاجتنبوا 
الرّجسّ مِنَ الأوثان, ووقّعَ عَلَيكُم من ربكم رجسٌ وغضب. أي عذاب لأنّه جزاء 
ما استعير له إسم الرجس. 

مصبا ‏ الرإجس: النَّتن. والرإجس: القَذِر. قال الفارابي: كل شيء يُستقذر فهو 
رجس. وقال النَّقَاش: الّجس: النّجس. وقال في البارع: ورتما قالوا ‏ الّجاسة 
والتّجاسة. أي جعلوهما بمعنى. وقال الأزهريّ: النّجِس القَذِر الخارج من بدن 
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5١ رجس‎ 


الإنسان. وعلى هذا فقد يكون الرَجْس والقذْر والنجاسة بعنى. وقد يكون القَدّر 
والرّجْس بعنى غير النجاسة ورّجس رَجساً من باب تعب, ورّجّس من باب قدب 
لغة. والنرجس: مشموم معروف. والنون زائدة باثفاق. 

الذيب +1 58/7 إلا انه والعفيية والأنصات والأزلام ركش .قال 
الْجّاج: الّجس في اللغة إسم لكل ما استقذر من عملء فبالغ الله في ذم هذه الأشياء 
وسمّاها رجساً. ويقال: رَجُسَ الرجل رَجْساً ورّجس يَرجَسٌ: إذا عمل عملاً قبيحاً. 
والوجس: شدّة الصوت, فكأنّ الِجس العمل الذي يَقبحُ ذكره ويرتفع في القبح. 
ورعد رَجّاس: شديد الصوت. وأمّا الإإجز: فالعذاب أو العمل الذي يؤدّي إلى 
العذاب. وقال ابن الكلبيّ في قوله -رجسٌ أو فسقاً: لّجس المأثم . وقال بحاهد في 
قوله _كذلك يجعل الله الدّجِس :ما لا خير فيه. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنَّ ما يظهر من هذه الكلمات ومن موارد استعمال المادّة في الكتاب الكريم 
وغيرها: أن الأصل الواحد فيها هو ما يكون غير متاسب وغير لايق شديداً حيث 
يعد في الخارج وعند العُرف العادل والعقل السالم مكروهاً وقبيحاً مؤكداً. 

وهذا الأصل له مصاديق: كالقّذِر والنجس واللط والوسّخ وكل ما يستقذر 
والصوت الشديد الخارج عن الاعتدال أو الصوت المكروه والشكٌ والكفر واللعنة وما 
يرتفع في القبح وما لا خير فيه وهّدير البعير والنّن. 

فهذه مفاهم مختلفة تذكر للادّة في المعاجم, غفلة عن الأصل الواحد الجامع 
بين هذه المعاني» وبهذا التحقيق تنكشف الحقيقة المرادة في موارد استعمالها ولا سيا في 
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؟” رجس 


القرآن الكريم. 

والفرق بينها وبين القَذِر والنّجس والوّسِخ والوّجز والنَّيّن والحختلط: 

أن الوؤّجز كا قلنا هو المضيقة بعد تقليب. 

والقَذِر في مقابل النظيف . 

والوّسخ ما يعلو الثوب وغيره من قلّة التعهّد. 

والنّجس في مقابل الطاهر. 

والخختلط ما فيه اختلاط بغير جنسه. 

والنّيّن ما خبث ريحه. 

فظهر 0 الّجس هو ما لايناسب تعلّقه ولا يليق أن يرتبط بشيء منظور مع 
كونه مكروهاً شديداً في نفسهء سواء كان مادّياً أو معنوياً. وهذا المفهوم أعمٌ من 
المعاني المذكورة. 

وقيود الأصل لابدٌ من أن تلاحظ في المصاديق. فالكفر والخلط والشكٌ 
والصوت الشديد وغيرها من مصاديق الرجس بلحاظ أَنَّا مكروهة وغير مناسبة 
وممًا لا تليق أن ترتبط بموضوعاتها لامن حيث هي هي. 

واليرجاس بعنى الحجر يطرح في قعر البر يقدر به مقدارٌ الماء والخلط : ولعلّه 
مناسبة التلِط والقذر فيهاء أو أنه من اختلاط اللغتين الميرداس والمرجاس. 

وأمًا الفرجس: فهو معرّب تَركّس فارسيّة, من الرياحين له بصل وزّهر أبيض 
أو أصفرء تشبه به الأعين. 

كلك قد الل الاسق قل الذين ل تو فرة ‏ 074 


ل ان مه يس 
ويجعل الرّجِسٌ على الذينَّ لا يَعقلون  .٠١٠١ / ٠١‏ 
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رجس 5 


وأما الَّدِينَ في قلوهم مرض فزادتهم رسال رجسهم وماتوا وهم كافرون 
.١ 3560/59‏ 

الإيمان والعقل, والعمل بمقتضاهما: هي ما يوجبها صراط الإنسانيّة ويقتضيها 
الاعتدال والفطرة الخالصة الأَوَلية. ثم إذا خرج الإنسان عن هذه الطريقة العادلة 
وانحرف عن فطرته الزاكية الخالصة بالشرك والكفر والإثم: فقد خولطت فطرته 
المستقيمة واستقذرت طبيعته الطاهرة وتلطّخت بالقبائح وتلوّئت بالبغي والفساد 
والرذائل واستوجبت اللّعنة والبُعد والظلمة والعذاب. فهذه كلّها أرجاسء فزادهم 
الله بجنا إلى اوحاسيي: وَأَضَلْهم وعدنيه يمقتضى ما تفتضي طبيعتهم وتستعذب 

فاجتتيوا الاجش مخ الأوكاق واكتهوا قو ل الدوو .ب 8/8 

أي ما لا يليق به ولا ينبغي أن يتّصف به إنسان من الصفات المكروهة 
والأعبال القبيحة غير المناسبة بشأنه من الانحرافات والآثام الناشئة عن التوجّه إلى 


اكير والضية والالسانة و الالؤلاط لمكتل اللطان رم 

تأعرهرا قير اورعش 7ه 

الأ يقوو عق ارا تشمرعا ار ات خاوير فاته ...207 

لجس إثا قى الأفكار والأفعال والاغتغادات أو ق الأخلاق والضفات 
الباطنية أو فى الأعبال والأفعال الظاهريّة: أو فى الموضوعات الخارجية والنفس 
الأمر كا ماده اى سفن 


فهذه الموضوعات الخارجيّة ماديّة جسمانيّة, وهي كربهة في افيا وقبيحة 
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من حيث ذواتهاء من جهة أَنهما ملطوخة بالفساد ومتلوّثة بالشرٌ والضررء منحرفة 
وروحائيّة وأخلاقيّة. وقد تحسّمت الشرٌ والفساد والرجاسة في هذه الموضوعات 
وقيلك قباد وا نا مطام الاضر اف وال شين,. 

فنسبة الرجس إلى هذه الموضوعات: تدل على المبالغة والتسديد والتأكيد. 

إفا يُرِيدُ الله لِمُذْهِبَ عَنَكُم الرّجْسَ أهل البنتٍ وَيُطَهّركُم تطهيراً - +7 / 
رذ 

ولا يخ أن إرادة الله تعالى تلازم الوقوع والتحقّق, كما قال: إنما أمرةٌإذا أراة 
فيكا أن يقرل لأكن ليكرن. 

وقال: تيُذْهِبَء دون لِيُزيل: إشارة إلى أن الرجس ليس ثابتاً وم يكن راسخاً 


د 


فيهم ليحتاج إلى الأزالة. والاذهاب: هو التنحية عتهم إذا كان قرنياً منهم. 

والاجنى منطلق نا يكوق كرييا ولايليق ال يسبيب إل سائحة وجودهه من 
الأفكار المنحرفة والصفات الرذيلة والأعمال المنهيّة والآداب التي لاتليق بهم ولاتنبغي 
هم. 

وذكر التطهير بعد إذهاب الرجس تأكيد ومبالغة في تزكيتهم وتنزيههم, فلا 
يكتفي باذهاب الرجس بل يُطهرهم بعد تطهيراً. 

وكلمة أهل البيت: قلنا في الأهل إنَّا مركبةٌ يراد منها مفهوم واحد, ويعبّر عنه 
بالفارسية بكلمة ‏ خانواده. 

وقد عقدنا باباً في كتابنا ‏ الحقايق في تاريخ الإسلام: أنّ المراد من أهل البيت 
بتعيين ان (ص) هم الخمسة النجباء أَهلّ الكساء ‏ فراجع. 
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ولا يخق أنّ هذه الآية الكريمة تدلٌ على تعظيم أهل البيت وتجليلهم وتكريهم 
وترفيع مقامهم بما لا يتصوّر أعلى منهء وهو فوق العصمة. فإنٌ الرجس عد من 
الحرام والمنهئّء ويشمل جميع أنواع ما يُستكره. 

فظهر لطف التعبير مهذه الكلمة في هذه الموارد. 


ل 

مقا رجع: أصل كبير مطرد منقاسء يدل على رد وتكرار. تقول رجّع يَزجع 
#جوعا: إذا عاد. وراجعَ الرجل امرأتّه. وهي الدّجعة والوّجعة. والوّجعى: الرجوع. 
والترجيع في الصوت: ترديده. والرّجيع من الدَّوابٌ: ما رجعتّه من سفر إلى سفر. 
وأمًا الرَّجْع : فالعّيث وهو المطر في قوله عرّ وجلٌ: والسَّماءِ ذات الرَّجْع, وذلك أنه 
تَغيث وتَصْبٌ 3 ترجع وتّغيث. 

مصبا ‏ رجّع من سفره وعن الأمر يَوْجع رَجِعاً ورُجوعاً ورُجِعىٌ ومؤجعاً 
قال ابن السّكّْيت: هو نقيض الذهاب, ويتعدّى بنفسه في اللغة الفصحى, فيقال رجعته 
عن الشيء وإليه. ورجعت الكلامَ وغيرّه أي رددته, وبها جاء القرآن -فإن رجعك 
الله . وهذيل تُعدّيه بالألف. ورجع الكلب في قيئه: عاد فيه فأكله, ومن هنا قيل - 
رجع في هبته إذا أعادها إلى مَلكه. وارتجعها واسترجعها كذلك. ورجعت المرأة إلى 
أهلها بموت زوجها أو بطلاق فهي راجع. ومنهم من يُفرّق فيقول المطلّقة مردودة 
والمتوقى عنها راجع. والرّجعة بعنى الرجوع.ء وفلان يؤمن بالوّجعة أي بالعود إلى 
الدنيا. وأمًا الرجعة بعد الطلاق ورجعة الكتاب: فبالفتح والكسرء وبعضهم يقتصر في 
رجعة الطلاق على الفتح وهو أفصح. قال ابن فارس: والرجعة: مراجعة الرجل أهله 
وقد تكسرء وهو يملك الرّجعة على زوجته. وطلاق رجعىٌ بالوجهين أيضاً. والرّجيع : 
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الدّوث والعَذِرة: فعيل بمعنى فاعل لأنّه رجع عن حاله الأولى بعد أن كان طعاماً أو 
علفاً. وكذلك كلّ فعل أو قول يرد فهو رجيع فعيل بمعنى مفعول. 

مفر ‏ الرجوع: العود إلى ما كان منه البدء, أو تقديرٌ البدءء مكاناً كان أو فعلاً 
أو قولاً. وبذاته كان رجوعه أو نجزء من أجزائه أو بفعل من أفعاله, فالرّجوع: 
العود. والرَّجْع الإعادة, والرّجاع مختصٌ برجوع الطير بعد قطاعها (وهو الخروج من 
بلاد البرد أو الحرّ إلى خلافه). 

الفروق ١0١‏ -الفرق بين الرجوع والإياب: أن الإياب هو الرجوع إلى منتهى 
المقصد, والرجوع يكون لذلك ولغيره, ألا ترى أنه يقال رجع إلى بعض الطريق ولا 
يقال آب إلى بعض الطريق. 

والفرق بين الرجوع والإنابة: أَنّ الإنابة الرجوع إلى الطاعة, فلا يقال لمن 
رجع إلى معصية إِنّْه أناب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العود إلى ما كان عليه من قبل مكاناً أو 

والفرق بين الرجوع والعود والمصير والإنابة والتوبة والأوب: 

أَنّ التوبة: رجوع من العصيان والخلاف مع الندم. 

والإنابة: رجوع إلى الطاعة والبرٌ. 

والإياب: رجوع إلى آخر نقطة ومنتهى مقصد مع إرادة واختيار. 

والرجوع: أعمٌ من هذه كلّهاء أي سواء كان من عصيان أو طاعة, وسواء كان 
إل طاعة آم لا#:وسواء كان إن آخر مقصضد أو ل يكن؛ وسواء كان تريدا له أم لا. 
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وأمًا المّصير: فهو رجوع إلى نقيض ما كان فيه. 

والعود: هو الرجوع بعد الانصراف عن الثىءء وإقدام بعد في المرتبة الثانية, 
ويقابله البدء. والأوّل ليس من مصاديق الرجوع. وفي إطلاقه عليه مسامحة, فإن 
المصير تحوّل إلى نقيض ما كان عليه. 

وأمّا العود: فهو إقدام ثانويّ على ما أقدم أُوَلاً. أي رجوع إلى عمل حقٌٍ 

فالرجوع إلى المكان: كما في - أن رَجَعْنا إلى المدينة لَيُخْرِجَنَ الأعرٌ. 

وإلى الناس: كما في دوا رَجَعَ موسئ إلى قومه. فَلا رجّعوا إلى أبيهم . 

وإلى الله المتعال: كما في - إرجعي إلى رَبك ثم إلى مَرجِعُكُم . إن إلى ربّك 
الوُجعئ . ثم إليه تُرجّعون, ثم إلَينا مَرَجِعُهم . 

وإلى النار: كما في - ثم إن مَرجِعَهم لإلى الجحيم . 

وإلى الحقّ وعالم الروحانيّة: كما في - وأخذناهُم بالعَذاب لَعَلّهِم يَرجعون, صم 
بكم عُمىٌ فهّم لا يَرجعون, وبَكوناهم بالحَسَناتٍ والسَّيّئَاتِ لَعَلْهِم يَرجعون. 

وإلى النظر والتدبّر: كما في فارجع البَحَر هل ترى مِن قُطور ثم ارجع البَصّر . 

تمن الرجوع المادّيّ معلوم, وأمّا المعنويّ الروحاي: فنا يتحقّق بسير معنويٌّ 
وحركة روحائيّة بالاتقطاع عن المادّة والتوجّه إلى ما وراءهاء أو بمفارقة البدن والتحوّل 
إلعال الآخرة. 

وأمّا تحقّق مفهوم الرجوع والعود في الرجوع إلى الله عرّ وجلٌ: فإنٌ الله تعالى 
هو المبدئ المفيض البارئ الأوّل والآخر وبنئوره تكوّنت السماوات والأرض والخلق 


2 اد عو ع‎ | | 7 ١ 
وبفيصه وجدت مراتب لوجود -إنه هو يبدِىّ ويعيد.‎ 
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وعوالم المادّة والجسم والتعلّق بها وبالقُوى الظاهريّة والشهوات النفسائية 
والمعايش الروحائيّة كلّها خحُجب وموانع وقيود للروح الإنسانيّ وسيره وصعوده 
وجوه إلى الله المتعال.قاذا اتقطعت سد ه الفبوه. واتكمقت التجب:وانقية العااق 
الدنيويّة بموت البدن الجسمانيّ وفناء قواه: يتجلى له عالم وراءَ هذا العالم المادّيّء وهو 
يَرى مالم يكن مشاهداً له قَبَصَرٌكَ اليوم حَديد. 

وفى هذه المرحلة تتحقّق حقيقة الرجوع, ويظهر له مقام الجنّة والنور إن كان 
من أهله, ومقام الظلمة والنار إن كان في طول حياته متوغّلاً في الشهوات والتعلّقات 
الدنيويّة - والموتئ يَنِعتُهم الله هليه يُرجَعونء إليه مَرجِعُكم جميعا وَعْدَ ال حما نه 
يبدو الخلق ثم يُعيده. 

وأمّا إطلاق الرجوع إلى الله المتعال في هذه المرحلة: فإنّ عالم الآخرة يتجلى 
فيه العظمة والجبروت للحقّ تعالى؛ والخلق كلّهم مقهورون محكومون. كلّ منهم في 
مرتبة على حسب بضاعته وبمقتضى سيرته وسريرته. لا اختيار لهم فيهاء وهو المالك 
المطلق - مالك يوم الدّين, ولَهُ الحكمُ والعرَّة لَهُالْحَمِدُ في الأول والآخرة ولَّهُ الحكم 
وإليه تُرجّعون .كل شَيء هالك إلا وجهّه لهُ الحكمٌ وإليه تُرجّعون. 

فإنّ الاختيار إِنا نشأ في هذا العام الجسماى بمقتضى تركب الإنسان من مادّة 
جسمانيّة ومن نفس روحائيّة. فهو بين يدي مقتضيات بدنيّة ومقتضيات روحيّة, 
تشتبي هذه شيئاً وتلك شيئاً آخر. وبعبارة أخرى: الإنسان واقع بين حكومة نفس 
حيوانيّة طبيعيّة هيميّة وسبعيّة وبين حكم من النفس الإنسائيّة الروحانيّة. هذه تسوق 
إل الجتة ولك إلى العا 

وأمّا عالكُ الآخرة فلا حكم فيه إِلَا لله ولا سلطان إِلّا للحقّ العزيز ‏ الْملْكُ 


ا بك - 
يَومَئْلْ لله يحكم بيهم - .65/751١‏ 
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وهذه الحكومة والجبروت الظاهرة المتجلية القاهرة إِما تظهر وتتجلّى من 
ابتداء الرحلة ومن أوّل قدم من الرجوع إلى الآخرة» ولذا ترى التعبير في هذا المقام 
بصيغة المتعدّي المجهول - م إلَيْه تَرْجَّعون -في 15 فزردا: وَإليه ير جّعون -في 1 موارد 
من القرآن الكريم - تصدريحاً أن رجوعهم إلى عالم الجبروت ليس بيدهم وتحث 
اختيارهم, بل إِنُْم مقهورون محبورون في ذلك. 

وهذا يلاف الررجوغ إلى الحق ف حباتبم الدكيوثة قن دار الدتيا دار اختيار 
وتكليف, وهم فبها ما يشاءون. فقال تعالى: وكَدْلِكَ تُفَصّلَ الآيات ولَعَلّهُم يَدْجِعُون 
- وهذه الصيغة معلوماً وللفاعل تذكر في ١7‏ مورداً. 

أو نَتَوقَينَكَ فإلّينا مَرجِعُهم ‏ مَتاحٌ في الدّنيا ثم إلّينا مَؤْجعهم ته تُذيقهم , إلى الله 

هذه الصيغة مصدر ميمئ تذكر في ١1‏ موزداً: وهو إِمّا بمعنى الارجاع عدي 
كا في قوله تعالى: إِنَّهُ عَلى رَجْعهِ لقادر ‏ أإذا متنا وكنًا تُراباَ ذْلِكَ رَجِمٌ يَعيد والسَّماء 

أو بمعنى الرجوع والوٌّجعئ لازماً. فيلاحظ فيه الحدث من حيث هو من دون 
نظر إلى جهة الصدور أو الوقوع كا في: كتبَ عَليكم الصّيام . 

والسّماءٍ ذاتٍ الرَجْع والأرْض ذات الصّدع إِنّهُلَقَولٌ قضل - 787 .١١‏ 

اليّجع بمعنى الإرجاع, والصّدع بمعنى الشّقّ . والأرض تنشقٌّ منها المياه والنبات 
والأان والاأعتجار :و العادن والأغرة المتعلفة. وان كاق المراد من الأرطى مطلق ما فى 
الأرض من الموجودات, أو مطلق عا المادّة كما سبق في أرض: فيعمٌ جميع المشتقّات 
والمستخرجات من تلك العام المادّي من أنواع النبات والفواكه والحبوبات والحيوانات 
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البريّة والبحريّة, وكلٌ ما يخرج ويتظاهر من الحسمانيّات من عاذ أونات اد حيوان 
أو قوى مادّية أو روحاتيّات وتوجهات صادرة من الإنسان, وغيرها. 

وأمّا الإرجاع في السماء: كإرجاع الأبخرة على صورة المطر والغيث والتلج, 
وكإرجاع الأشعّة المنعكسة من الأرض على القمر وغيره. وكإرجاع ما ثقل من الموادٌ 
والحيوان المرتفعة في السماء. 

ولا يخ أنّ إرجاع الأبخرة إلى الأرض يوجب دوام بقاء الماء على الأرض 
وبه قوام الحياة ‏ مِنَ الماء كل شَيءٍ حي ' واللاتعقت الأهان وست الأسجار وماتثك 
الأرض والمزارع وهلك الحرث والنسلء وانتقصت مياه البحار آنا فآناً. 

وإذا أريد من السماء معتاها العامٌ: فتشمل الفيوضات الربّائيّة والتوجّهات 
الرحمائيّة والإجابات الإكراميّة» في نتيجة التوسّلات والتوجّهات من العبيد والأدعية 
والمناجاة والتضرّعات, فترجع آثار روحانيّتهم وتنعكس أَشعّة أنوارهم الروحائيّة 
إلهم» وبها تدوم حياتهم المعنويّة وتثبت ارتباطاتهم الروحيّة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة في الآية الكريمة. ولطف تقدّم رَجْع السماء على 
صَدْعَ الأرض. فإنّ الدَجْع في السماء في المرتبة الأولى ومتقدّمٌ على حصول الانشقاق 

وقْضيّ الأمرُ وإلى الله تُرْجَع الأمور ا اا 

هذه الجملة تذكر في سئّة مواضع. 

وقول هال له ايت اندرا والأوش وإليه لوج الأب كله 731 
117 


سبق في الأمر: أنّ الأصل الواحد فيه هو التكليف والطلب مع الاستعلاء, 
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ويطلق بعدُ على كلّ ما يكون مطلوباً ومورداً للطلب ولو تقديراً. فكما أن الطلب من 
الله تعالل» والمطلوبقة اغا سحقق بتورش + الطلب اليه وكوته مطلوياً عتذه: فكذلك 
إرجاعه. 

والحاصل أنّ كل ما هو مطلوب تكويناً في ذاته. موضوعاً أو حمولاً: فينتبي 
إلى منشيّة الله وتقديره. ويبُرجّع إلى حكومته وسلطانه. فيكون رجوعه إليه كا أَنّ 
بدءه منه. 

قال تعالى :ألا إلى الله تَصيرُ الأمور. وإلى الله عاقبةٌ الأمور, وله عاقبةٌ الأمور, 


قل إِنَ الأمر كله بِّهِ, يُدبّر الأمْرَمِنَ السّماء إلى الأرض ثم يَعْدْج إليه. 


رجف : 

مصبا رجف الشي؛ رَجْفاً من باب قتل؛ ورّجيفاً ورّجَفاناً: تحرّك واضطرب. 
ورجفت الأرضٌ : كذلك. ورَجّفت يداه: ارتعشت من مرض أو كبر. ورجفته الحمّى: 
أرعدته. فهو راجف على غير قياس. وأَرجّف القوم في الشيء وبه إرجافاً: أكثروا 
من الأخبار السيّئة واختلاق الأقوالٍ الكاذبة حقٌ يضطرب الناس منهاء وعليه قوله 
تعالى: والمُّزْجفون في المّدينة. 

مقا رجف: أصل يدل على اضطرابء يقال رَجَفْت الأرضٌ والقلبُء والبحر 
رَجَافٌ لاضطرابه. وأرجف الناس في الثنيء: إذا خاضوا فيه واضطربوا. 

صحا ‏ الرّجفة: الرّازلة. وقد رجّفت الأرض ترجف رَجْفاًء والّجَفان: 
الاضطراب الشديد. والإرجاف واحد أراجيف الأخبار, وقد أرجفوا في الشيء: 


خاضوا. 
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أضا نوكت اله اططري امو اكه وين أنائة تاف وتكدت الارض 
-فأخذتهم الرّجْفة - يوم ترجف الأرض وأشبال. ورّجف الشّجرء وأرجفته الريح. 
ورَجّف البعيرٌ تحت الرّخلء والمَطىٌ تحت رَحَاها رَواجِفٌ ورّجّف. ورجفت الأسنان: 
نغضت أسناخها (اضطربت أصوها). وجاءنا شيخ تَرجّف عظامه. وأرجفتٌ الإبل, 
واسترْجّفت رؤوسها في السير. ومن اليجاز: خرجوا يسْترجفون الأرض نجدة (أي 
ترمحفونا غئة وبآبدا)::وار فط يم دنا الغترق والغرب».وأرجقوا ف المدينة يكذا 
إذا أخبروا به على أن يوقعوا في الناس الاضطراب من غير أن يصمّ عندهم. وهذا 


من ١!‏ رااحيقه الفواة, 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو شدّة الزلزلة وقد سبق في - رجٌ: الفرق 
بين مواد الزلزلة والرجف والرجٌ والحركة والاضطراب. وأنّ ارجف هو الزازلة 
العديدة: والولولهه السترسال من دون قصد: 


يوم ترجفٌ الأرضٌ والجبال. فَأَحَدَتْهِم الرَجِفَة . 

فل أَخَدَّمجُم الرجفة /ا/ ه6٠١.‏ 

عبر مده المادة إشارة إلى الحدة والفندة: فإنّ قلف المواود إنها هي في مواقع 
الأخل والبلاه والغذاب 

يوم ترجُفُ الراجقَة تَتبَعُها الرَادِفَة 0/4 / . 

أي يُتزلزل زلزلة شديدة ويضطرب اضطراباً عميقاً وبحدّةٍ كل من كان متزازلاً 
في سيره وسيرته غير ثابت في عقيدته غير مؤمن بالله ورسوله غير راسخ في سلوكه. 


ويتّبعه من هو في رديفه وسالكاً بأثره. وأمًا المؤمنون فهم كالجبل الراسخ لا تحردكه 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





رجف 0 


2 


العواصف -أصحابٌ الجنّة يَومئَذٍ خيرٌ مُسْتقرَاً وأَحْسَنُ مَقيلاً ‏ 70 / غ؟. 

والعأنيت باعضار الأفراد أو الجمعئة والجياعة أو القن والنفوسء» ويؤئده 
بعدها: قلوبٌ يومئذٍ واجفة أبصارٌها خاشعة. 

لَيْن ل يَنتهِ المنافقون والَّذِينَ في قلوءهم مرضٌ والمرجفون في المدينة لَنُغرِينّك 
يسع ات ؟/ .٠‏ 

الإرجاف: هو جعل الغير راجفاً متزازلاً. يقال: أرجفه في عقيدته وأفكاره, 
أو في سيره وسلوكه, أو في عمله ووظائفه. أو في نظم الاجتاع أو في نظم البلد. 

ولم يذكر قيد له: فإنّ المراد مطلق الإرجاف وإخلالٍ النظام في المدينة قولاً أو 
عملاً. بحيث يوجب خللاً في النظام واضطراباً في الأمور. 

والمنافقون هم الّذين لا إهِان في قلومهم حقيقة. 

بعدهم الّذِين اختلط إهائهم بالأمراض القلبيّة ورذائل الصفات الباطنيّة, 
فإِنْهم لا يستطيعوق أن يعملوا إخلاصاً وبدون نظر وغرضء ولا يتوقع منهم إيفاء ما 
عليهم والعمل بما فيه صلاح المسلمين. 

بعدهم الّذين لا يتوجّهون إلى صلاح الاجتاع وحفظ النظام ورعاية النظم 
وإجراء قانون الاتحاد والاتفاق وتحكيم العزم وتثبيت الأقدام؛ بل يعملون عملاً 
يوجب التشدّت بين المسلمين والتفرقة في صفوفهم والاختلاف بينهم والتزازل في 

والظرقة(ق للد امتعاف بال رسقين قات القاف والكسات بسو "ضف باطقة 
لا خصوصيّة هما بمكان. وأمًا الإرجاف: فهو إنا يتحقّق ويوثّر في المدينة وهي يمجتمع 
التلعين ريسن 
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فهذه ثلاث فرق بسيرون على خللاف صفوف المسلمين: واحدة من داخلهم 
وهم المرجفون: وقرقتان فى أعخ مكان استقووا: 


رجل : 

مصبا ‏ رجلٌ الإنسان التي يمشي بها من أصل الفَخِذ إلى القدم. وهي أنتى, 
وجمعها أرجّل, ولا جمع ها غيرٌ ذلك. والرّجّل: الذكر من الأناسيّ, وجمعه رجالء 
وقد جمع قليلاً على رَجْلة وزان قرة, حقٌّ قالوا لا يوجد جمع على فَعْلة بفتح الفاء إلا 
رَجُلة وكمأة جمع كَمْءء وقيل كمأة للواحدة, ويطلق الرجُّل على الراجل وهو خلاف 
الفارسء, وجمع الراجل رَجْل مثل صاحجب وصّحبء ورجالة ورجال أيضاً. ورَجِل 
رَجَلاَ من باب تَعب: قوي على المَشي والؤّجلة إسم منه, وهو ذو رُجلة: أي ذو قوّة 
على المشي . والوّجُلة: البقلة الحمقاء. وترجّلتٌ في البئر: نزلثٌ فيها من غير أن تَدَ . 
والمرجل: قدر من نحاسء وقيل يطلق على قدر يطبخ فيها. ورجّلت الشّعر ترجيلاً: 
سرّحته سواء كان شعرك أو شعر غيرك, وتَرجَلتٌُ: إذا كان شعرَ نفسك. ورَجِلَ 
الشَّعرُ رَجَلاً من باب تعب فهو رَجَلٍ بالكسرء والسكون تخفيف: أي ليس شديد 
الجُعودة ولا شديد السّبوطة (الاسترسال) بل بينهها. وارتجلتٌ الكلام: أتيت به من 


غير رويّة ولا فكر. وارتجلت براي: انفردت به من غير مشورة فضيت له. 


مقا رجل : معظم بابه يدل على العضو الذي هو رجل كلّ ذي رجل, ويكون 
بعد ذاك كلمات تَشَدٌ عنه. فعظم الباب الإجل: رجل الإنسان وغيره. والجل 
والرَجّالة. وإنا سمُّوا رَجْلاً لأئمُم يمشون على أرجلهم. الؤٌّجال والإجالى: الإإجال. 
والدّجْلان: الراجل, والجماعة رَجْلِىْ. رَجَلثٌ الشاة: علّقتها برجلها. ويقال كان ذاك 
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على رجل فلان, أي في زمانه, والأرجّل من الدَّوابٌ: الذي ابيضٌ أحد رجليه مع 
سواد سائر قوائه وهو يُكرّه. والأرجّل: العظيم الوّجل. ورجلٌ رَجيل وذو رُجِلَّة 
أي قويّ على المثي . وارتجلتُ الدّجلَ: أخذت برجله. قال الخليل: رجل القوس 
سِيثهَا اُلياء ورجلٌ الطائر: نرب من الميسمء ورجل الغراب: ضَرب من صَرٌ 
أخلاف النوق. وحَدّة رَجْلاء: يصعب المثي فيها. وهذا كلّه يرجع إلى الباب الذي 
ذكرتاه. وعنا شد ىن ذاك: الكل + الواحذ من الخال» ورا قالوا للمرأة وخلة وما 
شد عن الأصل أيضاً اللإجلة. هي الح يقال طا التقلة الحمقاء. قالوا: وافا سعّيث 
الحمقاء لاما لاتنبت إلا في مّسيل ماء. وقال قوم: بل الوّجّلء مَسايل الماء. واحدتها 
رِجْلّة. وأمّا قوهم ترجّل النهارٌ إذا ارتفع: فهو من الباب الْأُوّلء كأنّه استعارة. أي 
أنه قام على رجله. وكذلك ركلة الشعر: هومن هذاء كاله وي والمرجل مش 
من هذا أيضاً لأنّه إذا تُصب فكأنّه أقهر على رجل. 

لسا ‏ الوَجُل: معروفء الذكر من نوع الإنسانء خلاف المرأة. وقيل: إها 
يكون رجلاً فوق الغلام, وتصغيره رُجّيلء ورُويجل على غير قياس, حكاه سيبويه. 
التهذيب: تصغير الرجل رُجَيلء وعامّتهم يقولون: رُوَيِجِلُ صدق ورُويجل سوء على 
غير قياس, يرجعون إلى الراجلء لأنّ اشتقاقه منه. كما أَنّ القجل من العاجل والحَذِر 
من الحاذرء وا جمع رجالء. ورجالات جمعٌ ا جمع . ابن سيده: وقد يكون الوَّجْل صفة 
يُعنى بذلك الشدّة والكمالء وعلى ذلك أجاز سيبويه الجرّ في قوهم - مررت بِرَجُلٍ 
رَجُلٍ أبوه, والأكثر الرفع . وتقول: هذا رَجُل أي راجلء وفي هذا المعنى للمرأة: هي 
رَجُلة أي راجلة. والؤّجلة: مصدر الّجُل والرّاجل والأرجّل. يقال رَججْل جيّد 
الوّجلّة ورَجُل بين الأجولة والوّجْلة والوُجليّة والإُجوليّة. وهي من المصادر التي لا 
أفعال ها. وهذا ارجّل الرَجُلين. والرّجل: قدم الإنسان وغيره. ورَجِلّ الرجّل 
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رَجَلاَ فهو راجل ورَجُل ورّجل ورَجيل ورَجْلٌ ورَجْلان: إذا م يكن له ظهر في سفر 
يركبه, والجمع رجال ورَّجّالة ورّجّال ورجالى ورَجّالى ورجالى ورُجلان ورَجلة 
ورجلّة وأرجلة وأراجلة وأراجيل. قال ابن جني: فيجوز أن يكون أراجل جمع 
أرجلة, وأرجلة ع رجالء, ورجال مع راجل. 
قع - (رجل) - قَدَم. رجلٌ. قاعدة, سفح الجبل. 
(وَجِلِي) 2 راجل سند مشاة مشياً عل الأقدام. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العضو الخصوص من كلّ حيوان, الذي به 
ففى : ويشتخ مند كلبات انثزاعئة فيقال: وجل يَرجل تخلاً: إذا مغى برجله فهو 
راجل ورَجِلٌ ورجلانٌ ورّجيلٌ: أي متنّصف بالمشي على القدم وقويّ عليه وترجّل 
الهار: إذا ارتفع واستقام وتثتّت. وتَرجّل الشّعرُ ورَجِلَ ورَجّلّه: أي قام على قدمه 
واستقام فهو مُسترسِلء وارتجل الكلامَ: أتاه من غير رويّة فكأنّه تكلم به على قدمه 
وقائًاً من غير استقرارء وتَرجّلَ في البمّر: إذا نزل في البئر من غير تدلي فكأ نّهِ استند 
على رِجله. 

وبمناسبة هذا الأصل الثابت: يطلق الَجُل على الذَّ كر من الأناسِيٌ» فإِنّهِ مَن 
يستبدٌ برأيه ويقوم بقدمه ويستند إلى رجله ويمشي لتأمين معاشه ومعاش عائلته وهو 
قوية غلى العمل والحركة والسين, 

وهذا بخلاف المرأة فإئّها تعيش تحت قيمومة الرجل وهي ضعيفة لطيفة, 
لاتستطيع أن تهشى في تأمين حوائجها مستندة على نفسهاء ولهذا ترى مادّة الأنئق 
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مأخوذة بن الأدت وبدو اللسيوبوالراة نن الكرم وهو لناب والتساء عق التينا وهو 
شابل الذكر وائه مظير الفذكر .والخلقهمن الوالدين. 

وبهذا يظهر أنّ استعمال كلمة الرجل أو الرجال في القرآن الكريم: إِما هو في 
موارد بلاحط فا كميمتات الماذايم الأب ران والاتعيداة رالايمداه خل نف 
ولو أقعاء أو تقديرا أى ملقيدا كن أ ى اال الذكر ف هوارة يلفحظ فنا بجهة الذكورة 
فقط.ق اقبال الأترنة -.وليش الذكر الاق عن كر أو أل : 

والرجوليّة تحقيقاً. كبا في: فيه رجالٌ يِبُونَ أن يَتطَهّرواء الرّجالٌ قوّامون على 
النُساء, وجاء رجُلٌ مِن أقصى المدينة . وقال رجّل مؤمن من آل فرعون. 

وظافر كما في مراك اماي لا دِرُ عَلى شيءٍ , والمسْتَضْعَفِينَ مِن 
الّجال, أو التابعينَ غير أولي الازبَة. 

واالتكاوارجال يع لاس عراز براق بع القرذا 2 1/1/0 

تدلٌ الآآية الكريمة على أَنّ مفهوم الرجّل يصدق على من كان من الإنس أو من 
الجرةء فيستغاد أ الرجولية توجد في الجن أيضاً . قال تعالى: : ومن كُلّ َّيء خَكّقنا 
رَوْجَين أ كُم تَذَكّرونَ - .45/80١‏ 

وزوجيّة كل نوع بحسبه وبمقتضى خلقته. 

أكفرت بالّذي خَلقّك من تراب ثُممِن نُطفّة ثسَوَاك رَجُلاً - ١8‏ / /5. 

للرجال نَصيبٌ يما تَرَّكَ الوالدان ‏ ؛ / . 

وبّثٌ مِنْهما رجالا كديرا ونساءً غ4/. 

تدلّ الآبات الكريمة على صحّة إطلاق الرجل على الذكر من حين التولّد إلى 
أي زهان من عمره بلغ. 
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وأمّا الِرجّل: هو إسم آلة منتزعاً من الراجل أو من الدَجُلء فكأنّه وسيلة 
من أسباب الراجل في السفر ليطبخ فيه الطعام كالقدر. أو أَنّه علامة الرجوليّة. 

وأمّا الإإجل: قلنا إِنّه الأصل في هذه المادّة. ويجمع على أرجُل جمع قلّة - 
وامسّحوا 67ظظ5ظ وأرجُلكم أو مِن تحت أرجُلكم . 

والرّجال: جمع رَجل كما مرّء وجمع رَجل ورَجيل بمعنى راجل أيضاً - وإن 
خِفْتم فرجالة أو رُ كباناًء يأتوك رجالا وَعلى كل ضامر, واجلب عليهم بيلك ورّجلك 
١ 7-‏ / ش. 

وأمًا المعانى الأخر المذكورة فى ذيل المادّة: فى كتب اللغة المبسوطة: فإمًا هى 
من باب الجاز والاستعارة. ىا لا يخنى. 


زجم: 

مصبا الدّجم: الحجارة. والوّجّم : القبر, سمي بذلك لما يجمع عليه من الأحجار. 
والوّجمة: حجارة مجموعة, والجمع رجام مثل بُرمة ويرام وَوَحْتْه وجا من باب 
قتل: ضبربته بالرجم. ورجمته بالقول: رميته بالفحش. وقال رجماً بالغيب أي ظناً من 
غير دليل ولة بزهان:. 

مقا -رجم: أصل واحد برجع إلى وجه واحد. وهي الرمي بالحجارة. 3 
يستعار ذلك من ذلك الوٌّجام وهي الحجارة. يقال رُّحِم فلان إذا ضرب بالحجارة. 
وقال أبوعبيدة وغيره: الرّجام حجر يشدّ في طرف الحبل ثميُدلَ في البئر فُخضخض 
الحمأة حقٌ تثور ثم يُستق ذلك الماء فشّستنق البئر. والّجمة: القبرء ويقال هي 
الحجارة التي تجمع على القبر لتُسم . وفي الحديث لا تُرحموا قبري - أي لاتجعلوا 
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رجم 7 


عليه الحجارة دعُوه مُستوياً. والّذي يُستعار من هذا قوطم رجمت فلاناً بالكلام» إذا 

صحا الوَجْم: القتل. وأصله الدَمْي با حجارة, وقد رَجَمته أَرجمه رَجماً فهو 
رَجِيم ومُرجوم. والؤجمة واحدة الْوّجَم والرّجام. وهي حجارة ضخام دون لضام 
(صخور عظيمة). وربمًا جمعت على القبر ليسم . وقال عبدالله بن مَعقل في وصيّته : لا 
تُرحموا قبري أي لاتجعلوا عليه الوّجمء أراد ذلك تسوية قبره بالأرض وأن لايكون 
مُسَنَاً مرتفعاً ىا قال الضحّاك في وصيّته: ارمسوا قبري رَمساً (التسطيح والتغطية), 
والمحدّئون يقولون لاتَرجْموا قبري, والصحيح أنه مشدّدء والرَجّم بالتحريك: القبر. 
الؤّجام. المرجاس. والرجل مرجّم: أي نديد كأ نه يرجم به معاديه. وفرس مرحّم: 
يرجم في الأرض بحوافره. والوَجْم: أن يتكلّم الرجل بالظنٌ» يقال صار رَجماً لايوقّف 
على حقيقة أمره. وتراجموا بالحجارة أي تراموا بها. وراجمّ فلان عن قومه إذا ناضلٌ 
غنيخ (حامى عنهم ف الرماء). ؤيقال قد ترم لساله إذا فشر يلسان. آخر» ومته 
التَرْجمان وا جمع له ويقال توحمان بضمٌ الجيم. 

لسا _الرّجم: القتل. وقد ورد في القران الوّجم برعنى القتل في غير موضع, 
ونا قيل للقتل رجم: لأئْهم كانوا إذا قتلوا رجلاً رَموه بالحجارة حقٌ يقتلوه. ثم قيل 
لكلّ قتل رجمء ومنه رجم الثيّبين إذا زنياء وأصله الرمي بالحجارة. والكجم: اللّعن, 
ونع الفيظاق الزعيى, بريكوق الرعع عع التعرء السيوير بزااكنيء اللتجراة. 
والّجم: الطّرد. والوّجم: الظنّ. والرّجم: مارٌجم به, والجمع رُجوم. والَوٌّجُم والدّجوم: 
النجوم التي يُرمى مها. قال ابن الأثير ‏ الؤُجوم جمع رَجِم وهو مصدر سمي بهء ويجوز 
أن يكون مصدراً لا جمعاً. ومعنى كونها رجوماً للشياطين: أن اليب التي تنقضٌ 
(تسقط) في الليل منفصلة من نار الكواكب ونورهاء لا أَنَّم يُرجمون بالكواكب 
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1 رجم 


أشيبيا لآثها تابن لأ عرولء وما ذاك الاكقيس يقهد من تا: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرمي إلى شخص أو موضوع معيّن بشيء, 
سواء كان ذلك القن مك بمجازة أو غيرها مع الماذات: أو كلاما أو أمرا منتويا. 
فيقال: رَجمتُ زيداً بالحجارة أو برّبر الحديد. أو بكلمات ذات خشونة وشدّة. أو بالقهر 
وقطع اللطف وال رحمة. 

ويلاحظ في المادّة: الرامي والمرميّ به والمرميّ إليه مطلقاً. وفي الرمي: يلاحظ 

فظهر أنّ الرمي بالحجارة أو الفحش أو الشتم أو اللعن من مصاديق الأصل. 
وَأكا الظرد والككل واطحره قن اثاره ولوازمف 

وأمّا جمع الحجارة على القبر: فكأنّ الميّت يُرجم بالحجارة ويقع تحتها متروكاً. 

فالرجم بالحجارة. كى) في: وَلُولا رَمْطُكَ لتختاك:, لتن ' تنته لأرجمنّكَ 2 له 
إن يَظْهَدُوا عَلَّهُم يَرجموكم. لَئْن لم تَنْتهِ يا نوح لتكونّنٌ مِنَ المَدْجُو مين . 

والكّجم بالحجارة لا يلازم القتل والموتء إلا في موارد يقصد بها القتل. 

والح بالقول الششنء كنا فى« ويقولوق خنسة سوسم كليكم رَجْنا بالقْبّيه ب 
”577 

العَبْب والغياب والغيبوبة في مقابل الحضورء أي إِنّ هذا القول منهم رَمِيٌّ قول 
إلى الموضوع في الغياب وفي حال عدم الاطلاع والحضورء فهو قول سيِّىئْ صدر من 
غير تحقيق وعلم. 
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رجم له 

والجمُ المطلق, كما في: وإني عُذْتُ ري وَرَبكُم أن تَرجْمون - غ4 / .٠١‏ 

أي أن تؤذوني وترحموني بكلّ عمل شديد وقول سيّئ, فإنّه يلازم هذا الرجم 
التبرتيّ وسوء الظنّ والخلاف والعصيان للحقٌ. 

والرّجم المعنويّ, كما في: فاخرُجْ مِنها فإِنَّكَ رَجِي , فاستَعِد بالله مِنَ الشَّيْطانِ 
الكّجي , وإنى أعيذها بك وذرّيتها مِنَ الشَّيطانٍ الرّجيم . 

نه مرجوم بالحكم المعنويّ وبخطاب إِطهيّ وبالتبعيد عن مقام القرب 
والاضاط عن درجة الطاغة والعبودثة والروحاتية. 

ولا يخنى أَنّ المراتب الأربعة للرجم من جهة الشدّة والعذاب: على الترتيب 
الذي ذكرناه؛ فإنّ جراحاتٍ الحجارة تنقضي أيّامها. بخلاف جراحات اللسان, وأشدّ 
منهما البعد وا حرمان الروحانيٌ عن مقام الحقّ جل شأنه. 

وَكَقَد رَيّنا الكَّمَاءَ الدنيا متصابيح وجّعلئاها ُجوماً للشَّياطين واعكّدنا لم 
عَذَابَ السّعير - 57 / 0. 

من مصاديق السّماء الدنيا: السماوات المحسوسة في مقابل الأرض من جمصيع 
طبقاتهاء والمصابيح : كل كوكب مُضيء فيهاء والوٌجوم: جمع الدَجْم وهو مصدر يطلق 
على ما يُرِجَم به مبالغة. والشياطين كلّ من كان مهجوراً ومبكّداً ومطروداً من الرحمة 
والقرب. 

وأمّا كون المصابيح رجوماً: فإَّا آيات إِغيّة ومظاهر من العلم والقدرة والحكمة, 
وفي حركاتها ونظمها الكامل وسائر خصوصيّاتها المفصّلة المضبوطة في محاهًا لعبرةٌ 


لذوي البصائرء وبرهان بين وحجّة باهرة بالغة على الخالفين المنكرين: ورجوم على 
الشياطين المبعدين. 
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له رجم 


ومن مضاديق النماء الذنياء المرضية الروبحاقة المدركة فى هذا العا المسوس» 
فنا أدنى العوالم الروحاتيّة, وفيها مصابيح مضيئة من الأنبياء والأولياء المعلّقة 
أرواحهم بالملا الأعلى , والذابّون عن حرم الحقّ وحريم الدين والدافعون وساوس 
الشياطين, والنافون عن مسير السالكين شبهات الخالفين وأوهام المطرودين. 

ويدلٌ على هذا المعنى : التعبير بلفظ الشياطين الدالٌ على البعد والطرد المعنوئٌ. 

وقوله تعالى: وحفظاً ذلِكَ تَقديدُ العزيز الَليم - 5١‏ / ؟7١.‏ 

وحفظاً مِن كُلَّ تَيْطانٍ مارِد لا يَسّمَعُون إلى الملا الأعلى ويُقذّفُونَ مِن كُل 
عانن عورا ب 

فإنّ حفظ السماء الدنيا وعدم التسمّع إلى الملا الأعلى والمقذوفيّة من كلّ جانب 
والطرد والدحور: كلّ منها لايلاتم العالم المادّيّ» فإنّ السماوات الطبيعيّة هي كالأرض 
د حية الما ناو الدافنة ومعصوصقاك اخره 

مضافاً إلى أنّ هذه الآيات الكريمة في موارد الإيمان والكفر والإقبال والإدبار 
والإنعام والتعزيب ‏ فإن أعرّضوا فقّل أنذّرتكم صاعقةً  .١ / 4١‏ 

واأذي قروا بتي عقالة شوك 710 

وما كون المصابيح والكواكب بأنفسها رجوماً مادّيّة تَرَجُم وتقذف الشياطين 
أو تُرجَم بها: فغير معقول لناء فإنّ المؤمن والكافر لا فرق بينهها في هذه الجهة ومن 
هذا اللحاظ المادّيّ, ولا سيا إذا أريد من الشيطان: أفراده من الجر فَإمّهم أشْدٌ قوة 
ولطافة ونفوذاً وسيراً من أفراد الإنسء, ولامعنى في كونهم مرجومين بالكواكب الماديّة , 
دون الآدميين. 


وأيضاً التعبير بمادّة الصبح والمصباح الدالّة على الضوء دون النجم والكوكب: 
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رجو م 


تأييد آخر لما قلناه, فإنّ المصباح في نفسه مضيء ومنوّر إلا أَنّهِ مرجام بالنسبة إلى 
الشياطين ومختصٌ بهم - إن في اختلاف اللّيل وَالمار وَما خلق الله في السّموات 
والأزض لآياتٍ لقوم يتّقون - راجع الكوكب. 


رجو: 

مصبا ‏ رجوته أرجوه رُجِوَاً على فُعول: أملته وأردته, قال تعالى ‏ لا يَرِجُون 
نكاحاً - أي لا يريدون. والإسم الرجاء بالمدّ, ورّجيته أرجيه من باب رمىء لغة, 
ويستعمل بمعنى الخنوف لأنّ الراجي يخاف أنه لا يُدرك ما يترجّاه. والرّجا مقصوراً: 
الناحية من البّر وغيرهاء والجمع أرجاء. وأرجأته: آخّرته. والمرجئة إسم فاعل, 
لأنْم لا يحكئون على أحد بشيء في الدنيا بل يؤْخَّرون الحكم إلى الآخرة. وتخقّف 
فتقلب الهمزة ياء مع الضمير المتّصل فيقال أرجيته. وقرئ بالوجهين في السبعة. 
والأرجُوان بضيّ الهمزة والجي : اللون الأحمر. 

مقا رجى: أصلان متباينان يدل أحدهما على الأمل, والآخر على ناحية 
الشيء. فالأوّل ‏ الرّجاء وهو الأملء يقال رجوت الأمر أرجوه رجاء, ثم يتّسع في 
ذلك: فربًا عبّر عن الخوف بالوّجاءء قال الله تعالى: ما لَكُم لا تَرَجُون له وقاراً أي 
و تافرع لدعظية..وئاس يقولون ما أرجوه أى .ها أبالى.وفشيرو] الآيه على هذا 
وأما الآخر ‏ فالرجا مقصور: الناحية من البئرء وكلّ ناحية رجاء قال الله تعالى: 
والمَلّكْ على أرجائها. والتثنية الرّجُوان. وأمًا المهموز: فإنّه يدل على التأخير. يقال 
أريقاث الشيء أخّرته ‏ تُرجِي من تَشاءُ مِنهنٌ - ومنه سمّيت الممُرجئة . 


صحا -ارجَيّْت الأمرَّ: اخرته., همّز ولا ثُهمّزء وقرِئّ: واخرون مُرجّون لأمر 
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:/ رجو 


للو. وأرجه وأخاه. فإذا وصفت الرجلّ به قلت رجل مُرجء وقوم مُرجيّة. وإذا 
شيك قلق رول قر واكعاريى أل هدوف تال «رعوت فلولا جر 
ورّجاوّة ورّجاءء يقال ما اتيتك إل رجاوة الخير. وترجّيته وارتجيته ورجّيته: كله 
بعنى رَجوته. وما لي في فلان رَجّية أي ما أرجوء وقد يكون الرجو والرجاء بعنى 
الخوف لا تَرجُون لله وَقاراً. أي لاتخافون عظمة الله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو توقّع لما يمكن حصوله من خير والميل 
إليه. وقد سبق في الأمل: أَنّ الرجاء واقع بين الطمع والأملء فإنّ أكثر استعمال الأمل 
فوا يستبعد حصوله. والطمع فيا قرب حصوله. 

وسبق في النوف: أن المخوف يقابل الأمن, ويعتبر فيه توقع ضرر مشكوك 
والظنّ بوقوعه. كا أَنّ الرجاء لا يكن إلا مع الشكٌ. 

وأمّا الترجّي : فهو تفعّل, ويدلٌ على المطاوعة واختيار الرجاء. 

والفرق بين هذه المادّة وبين موادٌ للق والانتظار والتوقع والقرقب والشهوة 
والححية: 

أن الغبيرةهبارة عن رقبة هديدة إلى ما يلام تقسه. 

والمني : علاقة وميل في القلب إلى حصول الشيء فما بعد وهو يرى فوته عنه 
فيا مضئ أو مستقيلاً سواء كان من الملادٌ أو من المكاره. 

والانتظار: توقّع لحصول الشيء ونظر إليه خيراً كان أو شرّاً. 

والتوقّع والترقّب: انتظار لحصول الشيء عن قريب, والنظر في التوقّع إلى جهة 
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رجو ه/ 


الوقوع وهو أقوى من الطمع؛ وفي القرقب إلى جهة المراقبة له. 

ولحت هو الميل الهديد :والوذاة ويقابله البعض والنظر فيه إلى جهة الوداذ. 

ففهوم الانتظار مأخو ذ في موادٌ الرجاء والطمع والأمل والقيٌّ والتوقع والقرقب. 
ويلاحظ في كلّ واحد منها ما يخصّه من القيود. 

وأمّا الشهوة والعشق والحبّة والمشيّة والقصد والإرادة والميل والتصميم والعزم 
والقضاء: فليس فيها اتتظارء ويلاحظ فيها جهة فعليّة القايل, و سيجيء ف ماذة 
طالقى ده ساق ريده الواة ع فراسعها. 

ثم ان الرجاء يستعمل في مقابل النوف, فإنٌ النوف حالة اضطراب بمواجهة 
ضرر فيلزمه التوقي والتحقّظ ليأمن منه. والرجاء خلافه وهو حالة قايل وتوقّع 
لحصول خير فيديدا لتحصيله وتحققه. 

وأا الأرجاء سق اام فهو إن مو ماك ارجا وهو الفاكين: 7 
ا 

وأمّا الجا مقصوراً بمعنى الناحية: فهو إسم من الرجاءء ومعناه الحقيق" هو ما 
يُترجّى حصوله بعد ويتوقع وقوعه في الجوانب ذكانا اونثماناء وليس بعنى مطلق 
الناحية والجانب, فالمنظور هو الناحية باعتبار حصول رجاء فيها. 

مَنكان يَرجُو لقاءَ الله . لمَنْ كان يَدْجو الله ويَرْجُو رَحْمَةَ رَبّه. يَدْجونَ تجارة 
وَارْجُوا الوم الآخر. 

أي الانتظار والتوقّم لحصول هذه الخيرات 


عن عق ا واد عي قد اله عوك ع 1 وي لو ا 7 1 
لا يَرْجون لقاءناء لا يَرْجون ايام الله , لا يَرْجون حساباء لا يَرْجِونَ نشورا. 
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ىم وجو 


أ له يمظوون ولااوو قنون ولايتيةا وى يلوا بحيتا: 

ما لكم لا ترجُون لله وقاراً ود خَلَفَكُم أطواراً  /10/١‏ 1. 

الوّقار هو السكون والعظمة والرزانة. والتعبير بالرجاء: إشارة إلى أدنى مرتبة 
الاعتقاد الممكن هم, وإلى الوقار المفيد هم والمنتج بحاهم: فإنّ الرجاء لتوقّع الخير 
وانتظار ماهو نافع همء والوقار والعظمة الذاتيّة للحقٌّ تعالى مبدأ كلّ إحسان وإفضال 
وعنشاً كل خير وبركة وئضسة وسبب كل إفاظة وإجابة: 

وتفسير بعضهم الرجاء بالنوف: ضعيف جدَّأً مضافاً إلى كونه خلاف الأصل: 
أنّ الخوف لا يلاثم الوقار والعظمة, فإنّ الوقار يلازم الإفضال والإفاضة, لا الترهيب 
والتخوف والتشديد. 

ومثله تفسير الوقار لازماً بالتوقير متعدّياً. 

والقواعة يخ الأسام الاق ل إكون كالسا + + 

الَواعد: اللاتي يقعدن عن القيام بوظائف الزواج ولا اقتضاء في وجودهنٌ لهذا 
المعنى , ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة ‏ بازنشست. والنكاح: هو الاختلاط والازدواج 
ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة - زناشويى. أي لا يطْمَعْنَ في الزواج ولا يتوقّعنَ النكاح 
والاختلاط من أنفسهنٌ, وماتت شهوة المزاوجة فيينٌ. 

فإئَّمِنَ ليس عليهنٌ جناح أن يضعن ثيابهنٌ التي كانت للحجاب من الخمار 
والجلباب, بشرط أن لا يتبرّجن بزينة, فإن التبرّج في نفسه محرّم. © أشار إلى أهيّة 
الحجاب والعمّة للنساء: فقال تعالى: وأن يَستَعْفِفْنَ خَيرٌ طن فكيف إذا لم يكنّ من 
القواعن: 


في قا سوط لع 5 ماععاى 1 ا 1 
لا يَرْجون ايام الله . إنهم كانوا لا يَرجِون حسابا.ء لا يَرجون نشورا. 
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رحو /لا/ 


هذه الآيات الكريمة والّجاء فبها: نظير الوّجاء بالنسبة إلى الوقار أي إِنّهمِ 
لايتوججّهون أقلّ توججّه واعتقاد إلى هذه الموضوعات. لينتج لهم التتنيّه في سيرهم 
والإنابة إلى صراط الحقّ والتوجّه إلى إصلاح النفس والخنوف من عظمة تلك الأيّام 
والخشية منها. 

وأَمًا كون هذه الموضوعات خيراً بالنسبة إليهم حقٌ يصمٌ استعمال الرجاء 
متعلّقاً إليها: فإنّ تحقّق أَيّام خصوصة لله ولحكنه وسلطانه وإجراء عدله وفضله. 
وكذلك القطع باحاسبة وإجراء الميزان ورعاية كال العدل في جزاء الأعمال» وكذلك 
تحقّق النشور للوصول إلى نتائج الأفعال والأعمال: توجب الاطمئنان بأنّ قانون 
الغدل جار قههم» ولا يُتركون شدئ: ولا تكون حركاتهم وأغباهم عبباً ‏ فن يعمل 
مِثقالَ ذَرَّةٍ خَيراً يه - فيجتهد كلّ امرئّ منهم في ازدياد صالح الأعمال, والبلوغ إلى 
كال اشير والسعادة. 

تُرجي من تَسْاءٌ مِنهنّ وتّؤوِي إِلَيك مَن تشاء و ل 0" 

إِمَا من المهموز بمعنى التأخير في مقابل الإيواء, وإِمّا من الرجاء بمعنى جعلها 
راجية خيراً وحُسِنَ جزاء وعاقبةً صالحة مرضيّة. يواعدها بها. 

وكذلك -أرجة وأخاه, وآخَّرون مُرجُونَ. 

وأنشقت السّماءُ في يَومَئَذٍ واهِيّةٌ والمَلَكَ عَلِ أرجائها - 17/75. 

قدا مكوراً د إن الراه من اتشقاق السماءه اتشفاق ما ورام بال الأرض 
والطبيعة, واسترخاء عالم الروحائيّة ورفع الاشتداد والصلابة والحدّة عنه. وظهور 
الملائكة والروحائيين في جوانبه التي هي موارد الرجاء ومواضع التوقّع والانتظار بأن 
تكون فيا الملائكة. 

ولا يبعد أن تكون هذه الكلمة أيضاً مأخوذة من الرجأ مهموزاً فتكون بمعنى 
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/1 رحب 


التأخير والمتأخْرء والمعنى حينئذ: والملائكة ظاهرة ومستقرّة فيا وراء الحجاب 
والسماء وفي أطرافها وجوانها المتأخّرة. 

ولايخنى أنّ التفسير بسماء عا المادّة لا يلاثم بكون الملائكة على أرجائها فإِئّهَا 
من عوام فوق المادّة, والسماوات الحسوسة الطبيعيّة لا فرق بينها وبين الأرض من 
جهة المادّيّة, ولا امتياز لها عنها. وأمّا جهة الفوقيّة والعلوٌّ: فهي اعتباريّة صرفة, 
وكلٌ من المنظومات عال من جهة وسافل بنسبة. 

ولا يبعد أن يكون بين مادّتي ‏ الرجو. الرجأ -اشتقاق أكبر, وأن يكون المهموز 
مأكوذا من الداءقاة التاجتريمن آثان التجاء. 


يا 

قات امل واحد مره يذل عل التنشق من تلك تهون وسكا زتصه 
وقوطم في الدعاء: مَرحباً - أتيت سَعةً. والؤحبئ: أعرضٌ الأضلاع في الصّدر. 
والوّحيب: الأأكول, وذلك لسّعة جوفه. ويقال رَحُْبِتٍ الدارٌ وأَرحَبَت. 

مصبا ‏ رَحُبَ المكان رَحباً من باب قَوْبء فهو رَحيبٌ ورخب مثال قريب 
وقلس. وفي لغة: رَحِبَ رَحَباً من باب تب, وأرحب بالألف مثله ويتعدّى بالحرف 
فيقال رحب بك المكان, ثم كثر حقٌّ تعدّى بنفسه فقيل رحُبتك الدارٌء وهذا شاد في 
القياس, فإِنّه لا يوجد فَعُلَ بالضمّ إلا لازماًء ومن هنا قيل مَرحباً بك. والأصل نزلتٌ 
مكاناً واسعاً. ورّحّب به: قال له مَرحباً. ورَخْبّة المسجد: الساحة المنبسطة؛ والجمع 
رحاب. وقيل بفتح الحاء وهو أكثر والجمع رَحَبٍ ورّحّبات. والوخبة: البقعة 
المنسعة بين أفنية القوم بالوجهين, وجمعها رُحَب مثل قرية وقُرَى. 
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كه 14 


صحا ‏ الرّحب: السّعة. يقال منه فلان رحب الصدر. والرّخب بالفتح: الواسع, 
تقول منه بلد رحب 0 رحبة. وقد رَحُبت ترحبٌ 55 ورّحابة. وقدرٌ رحاب 
أي واسعة. ووّحائب التخوء : شعة أقطار الأرض. 

لسا ‏ رَحُبٍ النيء لعي و شارك فى وك و اسيك زا سوير اربخة 
انسع. وأرحبتٌ الشيء: وسعته. أَرَحِبْ ياغلامٌ جُرحّه. وقيل للخَئل: أَرحِبْ وأرحبي 
الى ترس اعدف وسكي ببوقالوا وشية بلادك ولت أي النتغت وأصاتيا الطل, 
وقولهم في تحيّة الوارد: أهلاً ومَرحَباً أي صادفت أهلاً ومؤحباً. وقوهم ‏ مَوْحباً 


- 


وأغلت: اي شنعة :رانك أعاذ قانيها مين ولا تيع عفن وقال الليك وق فول 
العرب مرْحباً: إنزل في التّحب والسّعة وأقم فلك عندنا ذلك. وسُئل الخليل عن نصب 
موْحباً؟ فقال: فيه كّمين الفعل, أراد به إنزل أو أقم فنصب بفعل مُضمرء فل عُرف 
المراد به أُمِيتَ الفعل. وقال غيره: في قوهم مَوْحباً: أتيتَ أو لقيتَ رُحباً وسَعة لاضيقاً. 
وكذلك إذا قال كيلا أراة قلت بلدا شثلذ لذعذدا غليظا. وفول العرت؟ له مرحياً 
بكء أي لا رَحُبت عليك بلادك. وهي من المصادر التي تقع في الدعاء للرجل, وعليه 
خوكياً وزغيا وقدعاً وعَفْراً. 


30 
3 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السّعة في محلّ. ومفهوم هذه المادّة أخصٌ 
من مفهوم التوسّعء فإنّ السّعة أعمٌ من أن تكون في نحل أو موضوع آخرء مادّيّاً أو 
معنويّاً كما في: وسِعٌ عِلمّه. 
وَضاقت عليكم الأَوْضٌ عارقية - 10/4 


أي مع انساعها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





فالوائل أذ لاتوعيا بكر أث قدمكبي» لنافشش القران 1/0 

أي لايكن هذا امحل ذا سعة لكم, وكونوا في مَضيق. 

ولايخق أن ضيق امحل من أعظم.وسائل العذاب والسدةم كا أن الؤحبة فى 
الحلٌ من علاثم التوسّع والسّعادة ‏ من سَعادة المرء سَعَةٌ داره. 

والمراد من المضيقة في الأرض: أن يكون الرجل محدوداً من جهة التصرّف 
والعمل والفعَاليَّة والتسلّط, بحدود معيّنة مُضَيّقة من جهة الحلّ والحيط. 


وإذا اللو ينبا كنا ضها ختقتين قرا شالك يورا ب ورم 


ولا كانت موازه اسعهال البحب عتصضوفة بال + عثر فيا نبذه الماذة دون 
ذاثة السعة. 


رحق: 

مقا رحق: كلمة واحدة, وهي الدّحيق» إسم من امنا المخمرء ويقال هي 
أفضلها. 

ضحات شين + ضفو لير 

نات انميق ومع انناء اسم قال ابن يده ونوك من افكثليا واعيقها. 
وقيل: الوّحيق صفوة الخمر. وقال الْرَجّاج : الشراب الذي لاغش فيه. وقيل: السهل 
من الدمر. والدّحيق والوّحاق: الصافي ولافِعلَ له. وفي الحديث: أَيا مؤمن سَق مؤمناً 
عل اظماً سكاء الله يوم القنيامة من الاسيى المتهوه. الوسيق »من أماء التمره هريد 
غر الجثلا, والمتعوء+العضوة الذى ل تيكزل لأجل خنامه: 


فع - (راشق) د يقد تان انفد عن ء قخل غن: 
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حتفت 0 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخمر الصافي عن الغشٌّء والبعيدٌ عن 
أيدي العموم , وهو الخمر الخصوصٌ. 

يُسْقَونَ مِن رَحيقٍ تختوم 8# / 30. 

التعبير بالفعل المجهول إشارة إلى أنه إفضال وإنعام وليس تحت جريان عادى. 
والرحيق هو الخمر الخالص العزيز اللخصوص. وسبق في الخمر: أَنّ الأصل فيه هو 
الستر الخحصوصء وساتريّته في عالم المادّة: عن أمور روحائيّة خصوصة بما وراء عالم 
الطبيعة. وفي عالم الآخرة: عا يختصّ بعالم الطبيعة. 


بحيث يجعل العبد المؤمن حيرانَ سكرانَ, غافلاً عن نفسه وإِنيّته. فانياً في الجمال المتجلى, 
وهذا كال اللّذة في ذلك العالم, أَعِدٌ للأبرار المقرّبين. 

وقلنا في خحمر: إِنّ المادّة التي يؤخذ منها الخمر ليست بمأخوذة في مفهوم هذا 
اللّفظ. وأمّا جهة الحُرمة في المسكر المادّيّ: فإنّه يستر العقل ويمنع عن تجلي عام 
النورء وهذا بخلاف المسكر الروحانيٌ الصارف عن عالٍ المادّة. 

ولا يخنى أنّ هذا النوع من التجلّيات والجذبات الإيّة قيد يحصل للأبرار من 
أهل الإيمان والمعرفة في حياتهم الدنيويّة, ولا مشاحة فى إطلاق لفظ النمر عليه 


فالخمر في ذلك العالم: عبارة عن التجلّيات الحقّة من الأسماء والصفات اللّاهونيّة 


بدعوى أنه من مصاديق مفهوم الخمر. 


ثم إِنّ مواد - الرحقء الرهقء الريق؛ الروق» الرنق: لا يبعد أن يكون بينها 
اشتقاق أكبر. 


فإن ارهق معى العشيان» يقال رجحل فيه رهق أى غشياة من شرب السكر. 
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0 رحل 


والرّؤق وكذلك الريق بمعنى الأفضل من كلّ شيء, يقال راقّ السرابٌ إذا لمع, 
وراك الغراءة إذا ضها: 

والرّنق بمعنى الكدورة يقال ماء رَنِق أي كَدِرٌء وهذا المعنى مقابل الصفوة, وذلك 
مناسبة حرف النون فَإِنّه من المجهورة, واطاء والحاء والياء والواو من المهموسة. 


رحل : 

مصبا ‏ رحَل عن البلد رَحيلاً ويتعدّى بالتضعيف, فيقال رخّلته وترخّلت عن 
القوم وارتحلت, والرحلة بالكسرء والضيٌ: لغة. إسم من الارتحال. وقال أبوزيد: 
الوّحلة: إسص من الارتحال. وبالضمٌ النيء اْذي يُرتحل إليه. يقال: قرُبت رحلتنا 
وأنت رُحلتنا أي المقصد الذي يُقصد. والرّحل: كلّ شيء يعدّ للرحيل من وعاء للمتاع 
ومَركب للبعير بحاس ورَسَن (كل شيء ولي ظهر البعيرء والحبل والزمام). وجمعه 
أرخْل ورحال. ومن كلامهم في القذف: هو ابن مُلقَ أرخُل الؤُكبان. ورّحلتٌ البعير 
رَحلاً من باب نفع: شددت عليه رحله. ورّحل الشخص مأواه في الحضرء ثم اطلق 
على أمتعة المسافر لأنَّا هناك مأواه. والرّحالة: السرج من جلود.ء والراجلة: المَركب 
من الإبل ذكراً كان أو أنثى . وبعضهم يقول: الراجلة الناقة الي تصلح أن ترحل وجتعها 
زواكل: وأرضلت فلاناً: أغطعة رادلة, والقرجلة: المسافة التي يقطعها المسافر في 
نحو يوم, والجمع المَراحل. 

مقا رحل: أصل واحد يدل على مضىّ في سفرء يقال رَحَل يرحَلٌ رحلةً. 
وجمل رَحيل: ذو رخلة. إذا كان قويّاً على الرّحلة, والوّحلّة: الارتحال. فأمًا الإخل 
في قولك هذا رَخْل الرجلء لمنزله ومأواه: فهو من هذاء لأنّ ذلك إِنا يقال في السفر 
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رحل ود 


لأسبابه التي إذا سافر كانت معه يرتحل بها واليها عند الفزول, هذا هو الأصل, ثم قيل 
لمأوى الرجل في حضره هو رَخْله. فأمَا قوهم لما ابيضٌ ظهره من الدوابٌ: أَرحَلٌ» 
فهو من هذا أيضاً لأنّه يُشبه بالدابّة على ظهرها رحالة. ويقال راحَلَ فلان فلاناً: إذا 
عاونه على رحلته. ورَخّله: إذا أظعنه من مكانه. وأرحلّه: أعطاه راحلة. ورجل 
مُرحِل : كثير الرواحل. 

أسيا - رَخَل عن البلد: ظعن عنه. وارتحل وترحّل. وَدَكلئه أناء.وغداً يوم 
اليّحيل والرّحلة. ومكمّة رُحلتي: وجهي الذي أريد أن أرتحل إليه. وأنتم رُحلتي. 
وفلان عام رُحلة: يُرتحل إليه من الآفاق. ورَحَل بعيره. وشدّ رَحله على راحلته, 
وشدّوا رحاهم وأَرحُلهم على رَواحلهم, وألق رحالته على ظهره وهي السرج . والماء 
في رَحله: في منزله ومأواه. ومن الجاز: رحلثٌ الرجلّ وارتحلته: ركبته. قال النَبيّ 
(ص:: إن ابني ارتحلبي. ورّحّله بسيفه: إذا علاه به. 


4 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخروج في سفر مع أساب ووسيائل: 
لامطلقاً. وهذا القيد لازم أن يلاحظ في جميع صيغها وموارد استعمالها. وبهذا اللحاظ 
يطلق على تلك الأسباب التي تعدّ للسفر: الرَحْلَُّ. ويقال الرّحالة للسرج ونظيره. 
والّحلة: الذي تشدٌ إليه الّحل. والوّاحلة: ما تُشْدٌ عليه الآحل ويُركب. ورّخحَل 
وارتحلٌ وترخّل: خرج إلى السفر مع الوّحل. 

وإطلاق التّحل على المأوى بهذا اللحاظ, لا مطلقاً. 


ولا يبعد أن يكون الرّحل في الأصل مصدراً بمعنى الخروج والسفر مع أسباب 
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4 رحل 
وأثائيّة, ثم غلب استعاله في تلك الأثائيّة المعدَّة المنظورة للسفر. ولا يخفى أنّ النظر 
الأصلي في أمغال ذلك السقره إل حفظ غلك الأسبات والأتاقيف إما لوقف المعيقة 
غلييا أو للتعاملة والععار ةنا او«مقاصد اشرق 

فظهر الفرق بين هذه المادّة وبين مواد السفر والخروج والحركة واللّعن والمضى: 

فإنْ النظر في السفر: إلى الخروج إلى مسافة بعيدة حقٌ يبعد عن حيط بلده 
وينكشف له حيط أشن 

والنظر في الخروج: إلى يجرّد الخروج عن محلّه. 

والنظر في الحركة: إلى مطلق التحرّك ونقض السكون. 

والنظر في الظعن: إلى السفر في الهوادج وأمثاها. 

والنظر في المضيّ : إلى مطلق العبور والمرور حتى يغيب. 

لإيلافٍ قُرَيشٍ إيلافهم رِخْلَةَ الشّتاء وَالصَّيف - .١/ ٠١5‏ 

أي حمل يلدكم عل أمن ور عتى كيه اسحاب القيل ادها حلفي رساة 
الشتاء إلى الون ورحلة الصيف إلى ثمال الجزيرة والشامات, فيتّجرون ويحوّلون 
الأمعة ووبيعونها ويأخذوق أجتاسا آخر بتاسبة: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون السفر والخروج والظعن وأمثاها. 

وقالَ لفتيانه أَجِعلوا بضاعتهم في رحاهم - ؟١/‏ ؟1. 

قل جهّزهم يجهازهم جّعل السقاية في رَحلٍ أخيه - ./١ / ١١‏ 

قالوا جَرْاوُه مَن وُجِدَ في رَحَلِهِ فهوَ جزاٌه - ١١‏ / 0/. 

يراد الأمتعة وما أعدّ للنقل والحمل إلى بلدهم. 
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نم ه١0‏ 


رحم: 

مصبا ‏ رجمنا اله وأنالنا رحمتّه التي وسِعث كل شيء. ورجمتٌ زيداً رُحماً ورّحمة 
ومّرحمة: إذا رققت له وحننت. والفاعل راحم وفي المبالغة رحير , وجمعه رُحماء. وفي 
الحديث: إفا يركم الله من عنبادة الإؤحماء..والوجمء موضع تكوين الولد» ويفئف 
بسكون الحاء مع فتح الراء ومع كسرها أيضاًء وفي لغة تكسر الحاء إتباعاً لكسرة الراء 
ثم سمّيت القرابة والوصلة من جهة الولاء رَِماً. فالدحِم خلاف الأجنبيّ, والرّحِم أنثى 
في المعنيين, وقيل مذكّر. وهو الأكثر في القرابة. 

مقا رحم: أصل واحد يدلّ على الرقّة والعطف والرأفة. يقال من ذلك رَحِمَه 
يسمه : إذا رَقّ له وتعطّف عليه. والوّحم والرّحمة والمَرحمة: بمعىٌّ. والّجم: علاقة 
القرابق © سيت رجه الأنق وها من هذاء لأن متها ما يكون ما يررحم ويرى له من 
ولك 

الاشتقاق 08 قال أبو عبيدة: رَحمان قعلان من الرحمة, ورّحيم فَعيل منها. 
مثل تدمان ونديم. عن ابن الكلىّ: الرحمن صفة منفردة لله تبارك وتعالى» لا يوصّف 
به غيره. ألا ترى أَنّك تقول رجل رحيم القلبء وكن بي رحماًء ولا يقال كن بي 
رَحماناً. والدليل على ذلك: قل آدعُوا اله أو آَدعُوا الكَحمنَ - فأضاف ال رحمن إلى إسمه 
جل وعرّء وهذا إسم لم يعرف في الجاهليّة. قال ابن الكلّ: وقد سمت العرب في 
الجاهليّة عبدال رحمن. والرّحم: اشتقاقها من الرحمة ‏ تقول العرب - بيني وبين فلان 
رَحِمٌ ورّحم, والرّحم مؤئئة. 

الفروق - ١1‏ - الفرق بين النعمة والرحمة: أنّ الرحمة الإنعام على المحتاج إليه. 
ولببين كذلك النعمة؛ لآثك إذا اتحمك هال تطبه إثاء فقن أصيدت غليه: ول تقول 
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الفرق بين الرحمن والرحيم: أنّ الرحيم مبالغة لعدوله (فإنٌ الأصل في الفاعل 
شرضيفة فاعل) .وأ الرعنان اعد مبالقةةه لكنه هد عدولا 

الفرق بين الرحمة والرقّة :17١‏ أن الرقّة والغلظة تكونان في القلب وغيره 
خلقة. والرحمة فعل الراحم, والناس يقولون رقٌّ عليه فرحمه. يجعلون الرقة سبب 
الرحمة. 

الفرق بين الرأفة والرحمة: أَنّ الرأفة أبلغ من الرحمة. 

والفرق بين اللطف والتوفيق 7/4 :١1‏ أن اللطف هو فعل تسيل به طاعة الله على 
العبد, والتوفيق فعلٌ ما تتّفق معه الطاعة, والتوفيق يحدث قبل الطاعة بوقتء والأطف 
قد يتقدّم الفعل بأوقات يسيرة, ولا يجوز أن يتقدّم الفعل بأوقات كثيرة, فكل توفيق 
لطف وليس كل لطف توفيقاً. ولا يكون التوفيق ثواباً لأنّهِ يقع قبل الفعل. ولا يكون 
إلا لا حسّن من الأفعال. واللطف يكون التدبير الذي ينفذ في صغير الأمور وكبيرها. 

والفرق بين اللطف والرفق :18١‏ أن الرفق هو اليسر في الأمور والسهولة في 
التوصّل إليها وخلافه العُّنف وهو التشديد في التوصّل إلى المطلوب, وأصل الرفق في 
اللغة النفع . 

والفرق بين الإنعام والإحسان 108: أَنّ الإنعام لايكون إلا على الغير وهو 
متضمّن بالشكر. ويجوزإحسان الإنسان إلى نفسه, ولاتقول مُنعم على نفسه, والاحسان 
متضمّن بالحمد. ويجوز حمد الحامد لنفسه. ويكون من الإحسان ما هو ضرر مثل 
تعذيت الله تعالى أهل النار. 

والفرق بين الفضل والا حسان 6ك اللإاحسان قد يكوق واحباً وغير راحب 
والفضل لا يكون واجباً على أحد. 
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3 


قع - (رَحَيم) - شفقة: رأفة , رةعطف» حه. 


(رَحمان) - رحهمء رؤوفء. رَوُومء حنونء شفيق. 


أنه.ظير من هذه الكلات المتقولة امور تشع الببا؛ 

١‏ -أَنّ هذه المادّة مذكورة في اللغة العبريّة باختلاف في الهيئة. كما في سائر 
الكلمات المشتركة المسبوقة فيهاء بل كانت قريبة منها لفظاً ومع في اللغة السريانيّة 
ا 

وهذا الاشتراك لايوجب كون كلمة الرحمن عبريّة. ى| قال به بعضهم. 

؟ -أنٌ اختصاص إطلاق كلمة ال رحمن على الله المتعال: إذا كان معوّفاً باللام: 
أو بالهاء, [هارَّحممَان ] مراداً بها الله المتعال» إذا ذكرت في العبريّة بحرف (ها) بدلاً عن 
لام التعريف. وأمّا نفس الكلمة بلا لام ومنكراً: فلا إشكال في التسمية بها في غير الله 
المتعال. وهذا نظير كلمة _إلاه _بلا لام؛ فيطلق على كلّ من يُعبد حمّاً أو باطلاً . 

وأمّا خصوصيّة مفهومه: فهي كا في سائر أسمائه الحسنى. ولا تراد تلك 
المفاهيم الحقيقيّة عند التسمية بها غيرّه تعالى, ولا يتوجّه إليها تحقيقاً. بل بنحو 
الإجمال. 

"وقد خلط أهل المعاجم حقيقة مفهوم هذه المادّة كما في سائر المواد. وذكروا 
ها معاق - الرقة: الرأفق اللطق» الرققء التطوفة: المنتء» الشنفقةء الممتة» وغيرها. 
من دون تدقيق وهييز بينها. 


وقد عرفت خصوصيّة كلّ واحد منها: فإنّ النظر في الرقّة إلى ما يقابل الغلظة, 
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وفي اللطف إلى الدقّة والتوجّه إلى المخصوصيّاتء وفي العطوفة إلى القايل وجلب 
التوججّه. وفي الرأفة إلى شفقة شديدة. وفي الحب إلى مطلق الحبّة وفي الحنّة إلى رقّة 

فالرقّة توجّد في القلب أَوّلاً. # يحصل اللطف, ثم العطوفة, ثم الحنّة, ثم الحبّة, 
ثم" الشفقة, ثم الرأفة. ثم الرحمة. 

فالرحمة: إنما هي تل الرأفة وظهور الحنّة والشفقة, وتكون في مقام التعلّق 
والإظهار. ويلاحظ فيها الخير والصلاح, ولو أوجدت كراهة أو ألما أو ابتلاء. كما في 
اشقاء الدواء لك المريض: 

وما الإحسان والإنعام والإفضال: فيصدق في مواردها الرحمة.مع خصوصيّات 
وقيود ملحوظة فيهاء وكلّ واحد منها نوع من الرحمة. 

وسنزيد خصوصيّة كلّ من هذه الموادٌ في حلّها فراجعه. 

؛ - والفرق بين صيغة الرحمن والرحيم : هو اختلاف وزنهما وما يختصٌ بكل 
من الهيئتين» فإنٌ القعيل يدل على اللزوم ويب للدلالة على الثبوت, كالحميد والعزيز 
والكريم والمجيد والبصير. وفَعلانَ يدل على مِلء وحرارة وتقوي هايا وضويا. 
كما في الشبعان وريّان وعطشان وصّديان وجّوعانء وفي المعنويٌ ‏ غضبان وغَيّران 
وهفان, أي الممتلى من هذه الصفات. 
الحقٌّ المتعال عبارة عن فعليّة الرحمة الكليّة الواسعة لجميع الموجودات وقاطبة 
الممكنات فيه تعالى. وهذا إذا أطلقت هذه الصيغة معرّفة باللام عليه تعالى» وقد ذكر 
في القرآن الكريم في 01 مورداً, كلّها معرّفاً ومراداً مها الله المتعال. 


وأمّا عموميّة الرحمة وسعتهاء يقول الله تعالى: رَحمتي وسِعَث كل شي كَتَبَ 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 
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ل 00 ذو رَحمة واسعة. 
0 


ربّنا وسِعت كل شَيءٍ رَحمَةَ وعِلماً - / “ا 

1 020 1 .> 1852 بين عا مك لور ااا ميد 
اك 36 1 يد حر 4 أله روه ان عم ف اد 7 
مِنَ الله لنت لهم ولو كنت فظاء ما ترى في خلق الرّحمن مِن تفاوت. يختص برحمته مَن 

ةا 2 
باب ري زعف ةلك اللي النبان 

وفى مقام الهداية, كا في: هذا بصائر مِن ربكم وهُدىّ ورّحمة. وما أرسلناكَ 
إلا رَحمةَ للعالمين, وأدخلّى بِرَحْمتكَ فى عبادك الصّالحين . 

٠ .. *‏ 5 عع ود ع عي ماع 2 

وفي مقام إيجاد ما يلزم في الحياة, كا في : أن خلق لكم من أنفسكم أزواجا 
ممه ممم ع ةا ل ا ان 2 ا 
وجَعَل بينَكم مَودة ورّحمة, ويّستخرجا كنزهما رَحمة مِن ربّك. 


- 


وفي مقام رفع الموانع. كما في : لا عاصِم اليومَ من أمر الله إلا مَن رَحِمء تجّينا 
شُعِيباً والذين آمنرا معد برخ مناء وتنا بدحتتك من القوم الكافرين. 

وفي مقام رفع الضررء ىا في: رَبٌّ إني مَسَّني الضرٌ وأنتَ أرحمٌّ الرّاحمين, ولو 
رَحمّناهم وكشَفنا ما بهم مِن ضير . 

وفي مقام المغفرة والعفو, كا في: وإن 1 تغفر لَنا وترحمناء وقل ربٌ افر وارحّم. 
أنت وَليّنا فاغفَؤ لنا وارحمنا. 

وفي مقام التفضّلء كا في: ولولا فضل الله عَلَيكُم ورحمته ما رّكئ منكم, ولولا 
فضل الله عليكّم ورحمتّه في الدّنيا والآخرة لمسّكُم . 

وفي مقام رفع الموانع الروحيّة, ىا في: ولا يََالونَ مختلفينَ إلا مَن رَحِم رك 
إن النّفسَ لآمَارَةٌ بالسّوء إلا ما رَحِم رَب . 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





ا سل 0 
وفي مقام التوفيق والإصلاح, كا في: وأدخّلناه في رَحمتنا إِنّهُ من الصّالحين. 
وفي مقام إيجاد مقدّمات للرحمة, كا في: كتابٌ أنزلناه مباركٌ فاتّبعوه واتّقوا 

كم ثرون . 
وأطيعرا انل والتضوق لعلق ارعون 28 + 
وقد يذكر الرحمة في ما سوى الله الرحمن. كبا في: واخفِض كبا جَناح الذّلّ مِن 


سي 


القع والذية م مَعَهُ أشدًا عُعَل الكْقَارِ وُحمَاءْيَيَجُم : وتواصّوا بالمَزْحمَة. 

أوتدلار اخي داوكا رأقرو ها 11216 

وقد يكون موضوع خارجيّ مصداقاً للرحمة, كا في: وإِنَهُ لمدىّ ورّحمة 

ولقمة للمورطين وفة للزية اكقوا"ى 4 رةه 

وما يدل على سريا ن الرحمة وعموميّتها. إِنْها تذكر في مورد العذاب ويرجى 
نزوها »كما في اناا اا تريس كو اقارين لكر ا ملي 1ق ها ورك أو 
فقا درت 

ولا تسشطررة ال اتلك ترضون ا جد 

نعم يستثنى من عموميّة الرحمة, إذا كانت موجبة للفساد ومُنتجة خلافٌ 
للعالويية 

كا قال تعالمى: وَل رَحمناهم وكشفنا ما بهم مِن ضر لَلَجّوا في طغيانهم - 7" / 
0/ا. 


وفي مقابل هذا الاستئناء. يُعبّر في حقّ المؤمنين المتقين بما يدل على غاية 
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تشريفهم وكال تجليلهم في نزول الرحمة, فيقول تعالى : 

فأما الَّذِينَ آمَنوا وعَمِلوا الصّا حات فيُدِجِلّهِم ربّهم في رَحمته - 8غ / .". 

وأدخلناه (لوطاً) في رَحمتنا إِنَّهِ مِن الصّالحين - 5١‏ / 0/. 

وإسماعيلَ وإدريس وذا الكفل كل مِن الصّايرين وأدخلناهُم في رَحمتنا مم 
مِنَ الصّالحين - .85/1١‏ 

فأمًا الّذِينَ آمَنوا لله واعتصموا به فسيِّدخْلّهم في رحمةٍ منه وفضل - 4 / 
ولا .١‏ 

فظهر أَنّ الرحمة فيض منبسط ونور متسع ومحيط بجميع عوالم الوجود سماءً 
وأرضاً ظاهراً وباطناً إيجاداً وإبقاءً مادّياً وروحانيًاً. ونورٌ الرحمة في سريانه ونفوذه 
وجريانه وثهوله كنور الوجود المنبسط منه تعالى شأنه وعظم برهانه. ففي كلّ مورد 
ورد نور الوجود منه تعالى يلازمه نور الرحمة. وفي كلّ مورد أحاط به علمه الواسع 
حرطا قرط يه الف الراسطة: 

اللْهُ نورٌ السَّماواتِ والأض؛ ربّنا بععة كل شيء رَحمةَ وعِلْماً غ4 /لا. 

وهذا المقام: مقام الرحمانيّة الاهيّة المنبسطة التامّة ا حيطة, وكا أنّ لنور الوجود 
بل للنور الحسّىّ مراتب شدّة وضعفاً. كذلك للرحمة الحقّة. فكلٌ فرد من موجودات 
سماويّة أو أرضيّة يستفيد من الرحمة المنبسطة على حسب استعداده الذاتي والفعل 
إلى أن يصل في الكمال إلى درجة فوق الاستفادة. وهو مقام الصالحين, فيّدخلهم الله 
عرّ وجلّ في رحمته الرحيميّة الخالصة النافذة. أو إلى أن ينتبي في الضعف والنزول إلى 
حدٌ لا يستفاد فيه إلا من الرحمة العموميّة فقط. 

لات تو قا ترس قو تشابو لي لللبين ن 4 را 


وأدخلنا فى رَحمتك وأنت أرحمٌالرّاحمين ‏ 1 / .١16١‏ 
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ثم إن للرحمة منزلتين: منزلة بسط أوليْةَ ُساوق نور الوجود المنبسط ومنزلة 
ظهور ثانوية تتعلّق بالموجودات بعد الوجود.ء في مقام الربوبيّة والهداية والفضل 
والإصلاح والتكميل والإكرام والإنعام وإدامة الحبّة والحنّة. 

وإلى المنزلة الأولى ناظر قوله تعالى: 

الذي خَلَّقَ سبع مّماوات طباقاًما تَرئ في خَلق البّحمن مِن تفارْتٍ - 31 / ". 

َجَعَلَنا من دُون الرّحمن آيهة عدون - 7/147 46 

#أستوئ غل القرش اللخ - :0؟ 7 55. 

وإذا قيلَ هم أسجّدوا للرّحمن قالوا وَما لوحن 76 / .1١‏ 

قل آَدعُوا الله أو أدعُوا الحُنَ  .١٠١ / ١!/‏ 

[ذكل من في الثماوات والأرض إلا آق الوعلن عدا 11 / “٠ة.‏ 

فإنّ الخلق والألوهيّة والاستواء على العرش والسجدة والدعوة والعبوديّة: 
كلّها في تلك المرتبة, ولا إشكال في إرادة مطلق مفهوم الرحمائيّة الشاملة على 
االمعلدين ابضاحواقا السيية ميته اللائقه إغارة إل دية الر ماك والرعفة ايها 
الداعية إلى تحقيق العبوديّة والألوهيّة والسجدة والدعوة. 

فذكر هذا الإسم في موارده: يدل على تعليل وإتيان حجّة وبرهان يناسبها 
المورد ‏ وقد يقال إِنْ تعليق حكم بالوصف مشعر بالعليّة. 

وإلى المنزلة الثانويّة يشير قوله عرّ وجلّ: 

يا أبَتِ لا تَعبْدٍ الشّيطانَ إن الشّيطانَ كان للكّحمن عَصِباً يا أيَتِ إن أخافٌ أن 
يسك عَذَابٌ مِن الدّحمن كُتكونّ للشّيطان وَليَا - 16 / 50. 


قُل من كان فى الضَّلالّة فليَمِدُ لَهُالكتَحنٌ مَدَاً - ١9‏ / 6/. 
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وَما يأتهم من ذكر مِنَ الرّحمن محرت إلا كانوا عنه مُعرضين - 51 / 0. 

عالح العَيب والشّهادة هُوَ الكّحمن الدّحيم - 05 / 77. 

الكَحمن عَلَّم القُرَآنَ - 5ه / .١‏ 

تغزيل مِنَ الرّحمن الرّحيم - 4١‏ / ؟. 

إن البُعد والشّطن واتّباع الشيطان وولايته والضلالة والهدايةوالطاعة والإعراض 
والتعليم والتغزيل والذكر والآآيات: كلّها في هذه المرتبة. 

ولاق ان السيطان إنكا او من اللذة :مول للرسة الأؤلية المتبسطة: 
وأكا ارسي العاتوقة قثن رودل شيعه دروي غدنا وشيقلف والخسط و قدي الجية 
فالشيطان في مقابل ال رحمن, وهو المظهر التامّ للمرتبة النازلة من البُعد ومن أعرض 
عن الرحمن وعصاه: فهو من أولياء الشيطان, ويكون من المحرومين والمبعدين عن 
هذه الرحمة الظاهرة المتعلّقة بالموجودات: 

وَمَن يَْتُ عَنْ ذكر ادحل قيض لَهُ شّيطاناً فهوَ لَهُ قَرين - 67 / 61. 

ولايخق أن تطبيق المنزلتين على الآيات الكرية المذكورة وغيرها: يراد منه 
النظر الأول إلى الحيعة الأؤلتة من المتزلنين. أو اللبيفقة الدائوية, وليس الخراد فق 
الدلالة إلى حيثئيّة أخرى أو تخصيص الدلالة عليها. 

وقد يكون النظر إلى الحيئيّتين ب ف عرض واحدء ويراد من الكلمة عموم 
المعنى ومطلق المفهوم الشامل على المنزلتين. كا في قوله تعالى وتبارك: 

بسم الله الرّحمن الرّحي , الحم د لله رَبّ العاكين الرّحمن الرّحيٍ . وإِشّكُم إلهُ 
واحدٌّلا إل إلا هو الرَحْمنُ الدّحيم . 

قل مَن يَكلوكم باللّيْل والنهار مِنَ الّحمن يل هُم عَن ذكر رهم مُعرضون - 
7/١‏ 175. 
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١غ‏ رحم 


وأمّا الرحي : قلنا إِنَّ الصيغة تدلّ على الثبوت واتنّصاف الذات بالوصف على 
سبيل اللزوم, فإنّ الكسرة تدلّ على رسوخ وثبوت زائدء والياء من حروف المدّ تدل 
على امتداد في الانّصاف, وهذا هو الفارق بين فَعِل وفعيل كخَّشِن وشريف, وهكذا 
صيغة فَعْلِ وفَغلان كصَعْب وعطشان فإنٌ الألف والنون تدلان على ظهور امتداد 
ولورسعة 1 الاتصاف. 

فالرحيم هو ذو رحمة ثابتة راسخة لا سعة فيها كبا وعلى هذا يقال إِنّه رحيم 
بالمؤمنين أو رحيم في الأمور المعنويّة أو بخصوصيّات أخر. 

وقد ذكر في القرآن الجيد في ١١5‏ مورداً, منها بعد كلمة الغفور في /١‏ مورداً: 
إن الله غَفُورٌ رَحم . 

وبعد كلمة التوّاب في 4 موارة: إِنَّهُ هو التوّابٌ الرّحيم . 

وبعد كلمة رَؤُوف في 4 موارد أيضاً: إِنَهُ هم رَوؤُوفٌ رحيم. 

وذكر بعد كلمات - ودودء العزيزء الرحمن, البرّء أيضاً. 

وكلّ منها بمناسبة اقتضاء المورد. 

وكلّ هذه الموارد التي استعمل لفظ الرحيم فيها: مرجعها إلى التوابيّة ومغفرة 
الذنوب والعفو عن الخطايا وما يرجع إلى الأمور المعنويّة. 

إن الّحيم المطلق هو الله المتعال, كما في سائر أسمائه الحسنى. وأمًا الّحيم 
في الجملة فيطلق على كلّ ذي رحمة باعتبار تلك الرحمة ‏ رُحْمَاءٌ بيهم . 

وأمّا الّحيم : فهذه الصيغة فَعِلْ ككَّشِن من صيغ الصفة المُشيهة, والاستمرار 
والامتداد فيها أقلّ من صيغة الرحيم . 


فالجّحم بمعنى من تقوم به الرحمة على سبيل الثبوت, والمصداق الأتم له من بين 
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رحم ١‏ 
الناس .هو الأقاريه من ذوى السيء» الآقري فالاقري» 

وأقرب الأرحام للمرأة ولدها الذي تلده وتريّيهء ولا كان الولد في مقام 
المرحمة والعطوفة والقرابة بمنزلة لا يوجد فى الطبيعة ما فوقه: يطلق على حل نشوئه 
وتكوّنه وما يُشار به إليه وما هو سبب بقائه وحياته: الرّحم. 

أن تنفعكم أرحامُكم ولا أولادكُم يوم القيامة - 5٠‏ / #. 

أي مع أنّ الأرحام ومن بينهم الأولاد أقرب الناس إليكم رحمة ومودّة . 

وَهوَ الذي يُصوّركم في الأرحام كيف يَشاء - 1 /1. 

الله يَْلَمُ ما تحمل كُلّ أننى وما تغيضٌ الأرحامٌ وَما تزدادٌ وثُقةٌ في الأرحام ما 
تشاوال أجل - + راق 

فتدُلٌ الآيات الكرية: على أنّ الحكم والسلطة وكيفيّة التقدير والتصوير في 
مرحلة الجنين لله تعاللى» كا أَنّه مالك يوم الدين. 

فعالم التكوين ومادام الانسان جنيناً وعال الآخرة: لبس للأنسان فيه اختياره 
ودار الاتشمار.هى 'اللنياة الدنيا فقط؛ 

واولو الأزحام بعضهم أوق ببعحض في كتاب الله مِنَ المؤمنين والمهاجرين - 
1/7 

أي مصاحبو الأرحام والّذين يتعلقون بهم ويرجعون إليهم؛ فيشمل جميع 
طبقات الأقرباء وذوي النّسب والحسب, فيكون الأرحام جمع الدّحِم. 

ويمكن أن يكون جمع الدَحِم الذي بمعنى القرابة كما قيل» وإطلاق الدَحِم على 
القرابة للمبالغة, لكونها مظهر الرّحِم - راجع - اولو. 

واثقرا اله الذي تساءلو به والأرسام ب 174 
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أن درا الأرض ولتطبوا ارحافك باو / + 

التعبير بهذه المادّة دون الأقارب وغيرها: للإشارة إلى علّة الحكم وهي تحقّق 
الرحمة بينهم بالطبيعة والفطرة الذاتية, ولازم أن يلاحظ جانب الفطرة ولا سما إذا 

ولايبعد أن يكون الرَّحِم بعناه اللغويّ العامٌ شاملاً على الأرحام الروحانيّة 
أيضاًء فإنّ البئّ مصداق كامل هذا المفهوم ‏ حَريصٌ عَلَيَكُم بالمؤمنينَ رَوُوفٌ رَحيم - 
58 . 

ثم أوصياؤه المطهّرون والأولياء المخلصون من المؤمنين. 

فكنا أن قطع الحم الظاهريّ يوجب الاختلال في الأمور الانفراديّة والاجتاعيّة : 
كذلك الاتقطاع عن الأرحام الروحانيّين (الّذين يحبّون الخير وصلاح الاجتاع والسعادة 
والفوز والنجاح والفلاح) يوجب الخيبة والخسران والضّلالة والحيرة وا حرمان في الدنيا 
والآخرة. 

ويقطعُون ماأمّر اللهْبه أن يُوصَلَ ويُفسدونَ في الأرض أُوليِكَ هُم الخايرون- 
/م7ا. 


رخو: 

نعيا د رشوويالكس الل اليل كاله حور رهوعرفان الكالايونة زخو 
بالضم» والفتح لغة. قال الأزهريّ: الكسر كلام العرب والفتح مولّد. ورَخِيّ ورَخُوَ 
بو باك تعب وقوج رساو إذا لاق وكذلك العيشن :رفن وووه إذا الشعء فهو 
رَحَيٌ عل فعيل» والإسم الرّخاء. وزيد رَخِيٌّ البال أي في نعمة وخصبء واركيك 


السترٌ فاسترخئ. وتراخّى الأمر تراخياً: امتدَّ زمانه. وفي الأمر ترا أي فسحة. 


2 
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رخو و١١‏ 


مقا رخو أصل يدل على لين وسخافة عقلء من ذلك شيء رخو. قال 
الخليل: رُخْوٌ أيضاً. لغتان. يقال منه رَخِيَ يرخئء ورَخُوَء إذا صار رخواً. ويقال 
أرخت الناقة إذا استرخى صَّلاها (الظهر وما يلي الذنب من الحيوان). وفرس رخو 
إذا كانت سهلة مسترسّلة. ويقال استرخى به الأمر واسترخت به حاله: إذا وقع في 
حال حب عير بعديدة: وتراخى عن الآسن 3١‏ قعن خبلد وابطاء.ومن البابه القخاء 
وهي الري الليّنة. قال تعالى: كُسَخَّرنا لَهُ اريم تجري بِأَمْرِه 5خاة كيت أضاة قال 
لوغيد الايهاء آم كل النرش وهيرةة كدر غير فب لني 

أسنا -شيء رخوء رَخُو رّخاوة» واسترخى. وريح رُخاء: ليّنة الهمبوب. وفرس 
مرخاء من خيل مراخ» من الإارخاء وهو الخضر الذي ليس بال ملهب. وتراحى عني 
قلاق: ماطاء :وترافى غو لآير تاعش عبد (تاشر): وتراكى نا يتنا شباقة. 
وراخيته عم : باعدته. وراخى العقدة: أرخاها. ومن امجاز: فرس رِخوٌ ورخو 
العنان إذا كان سلس القياف. وأرغى له الطول: خلاه وشّأنه. وراخى خناقه ورباقه 


عق أريخاه إذا نفس عتة: 


30 
.. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الشدّة, ويعبّر عنه بالفارسيّة 
بكلمة - سُستى . والفرق بينها وبين موادٌ اليّسر والضعف واللّين والتّهل والفُسحة 
والؤسعة والدّحب: 
أذ افير هنة الف والطعق» هد القؤة: والليةم عد اللنسوة, والتبل: 
ضدّ الصعوبة. والسعة والرحب والفسحة: في مقابل المضيقة. فالرحب: سعة في حل . 
والسعة: أعمّ من أن يكون في حل أو موضوع آخر مادَياً أو معنويّاً. والتفشح: هو 
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م١٠١‏ ردء 


التوسّع فيا يكون في تحلّ, ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة -كشايش -_راجع الرحب. 

ويدلٌ على مفهوم المادّة: استعمال الوّخاء في الآبة الكريمة ‏ كَسَخَّرنا لَهُ الريج 
تجري بأرو رَخاء خَيثٌ صاب - 788 : متعلقاً بالريج: والمئاسب بها هو مفهوم 
الجريان في مقابل الشدّة, لا ما يقابل الصّعوبة والعسر والقوّة والخشونة والضّيق. وقد 
استعمل الشدّة متعلقاً بالريم في آية - اشتدّت به الرّيح في يَوْم عاصفٍ - .١18 / ١4‏ 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون نظائرها في الآية الكريمة ‏ فتنبّه. 

إن التفسير بالثين والشبولة والاست رسنال والضعف والفتور والتأكر والاتساع 
والتنفيس والسدل والتباعد والتباطؤ والفسحة والامتداد والفكٌ وغيرها: كلّها لتقريب 
الحقيقة باختلاف موارة استعانا متاسيا لهاء 


والمفهوم الحقيق هو ما قلناه. وإذا رأيت إشكالاً في التطبيق في مورد من موارد 
استعمال المادّة في غير القرآن: فهو من امجاز قطعاً. 


رذم: 

مضيارَدُوَ الغى 2 بالهمز:رداءة فهو ودي .عل قعيل: أي ضيغ خسيس: 
ورّدَا يدو من باب علاء لغة, فهو رَدِيّ بالتثقيل. ورّدِيَ يَزدى من باب تعب: هلك. 
ويتعدّى بالهمز. والوّداء بالمدّ: مايّتردّى به, مذكّرء ولايجوز تأنيئه. والتثنية: رداءانٍ» 
ووغاهليت الحدرة واوا ققيل وذاواة وارقدف زردات زهو عسو الكزية بالكييرةة 
والجمع أردية. والرّدء مهموز وزان جمل: الممعين, وأردأته: أَعَنْته. وتردّى في مَهُواة: 


جك قبا 


مقا وما شذَّ عن الباب الإداء الذي يُلبسء ما أدري مد اشتقاقه, وفي أيّ 
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١٠ ردء‎ 


شيء قياسه. يقال فلان حسن الّدية من لَبْس الرّداء. فأمًا المهموز: فكلمتان متباينتان 
عدا يقال أردأت أفسدت. ورَدُوْ الشيء فهو رَديءٌ. والكلمة الأخرى: أردأت إذا 
أعنثُ وفلانٌ رِدءٌ فلان أي مُعينه - فأرسِلّه ردءاً يُصدّقُني . 

لسا _رَدأ الشيء بالشيء: جعله له ردءاً. وأردأه: أعانه. وترادأ القوم: تعاونوا. 
وأردأته بنفسي: إذا كنت له ردءاً. وهو العون, وفلان ردء فلان أي يَنصره ويشدّ 
ظهره: وقال الليث» عقول .رداث قلاناً يكذا وكذا إذا ستعلقه هددة له وغيادا كاللفاتط 
تَوْدوٌه من بناء تلزقه به. وتقول أردأت فلاناً أي ردأته وصرتٌ له ردءاً أي معيناً. 
وهذا فى ء زديء .بين الرداءة: ولاتقل رداوة والردية: المتكر المكروة. وَرَدُوٌ الى 
ل فهو رَدِيْ: فسد فهو فاسد, وأردأته: أفسدته. وأرداً الرجلٌ : فعل فيك وديا أو 
أصابه. وأردأت الشيء: جعلته رَدِيئاً وأردأ هذا على غيره: أربى, تُهِمّز ولا يهمز. 

صحا - رَدُوَّ الشيء يردُّؤٌ رَداءةَ ورداءً. فهو رَديءٌ: أي فاسد. وأردأته: 
أفسداته: وأردأته أيضاً مع أعنعهء تقول أردأته ينقسى إذا كنت له .ودءاً وهو القون - 
أرسِله مَعى ردءاً. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة شيء ظهيراً لنيء آخر حقٌ 


يجير استرخاءه وسقوطه ويكون عباداً له. فيقال أردأت الحائط أي أدعمته بخشب. 
وآرذا ته تفي إذا خدلاك شيك عليهر ا فيه وتايرا وغيادا له 
فالاعانة والنصرة والتقوية المطلقة ليست بفهوم حقيق للادّة» بل في مورد شد 


وأمّا مفهوم الفساد أو الخسّة أو الوضع أو الكراهة: فنا من لوازم الأصل, 
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١١٠‏ ردء 


فإنّ في الإدعام نوع استرخاء وضعة وضعف وفساد, ويكون العاد والظهير تابعاً 
للشيء المسترخي, ويجعل قوّته مصروفة في إعانته. فهو ساقط ومسترخي بالتبع 
وفي المرتبة الثانية. 

وأيضاً إنّ مادّة الردى: سيجيء أنّ الأصل الواحد فيها هو الضعة والسقوط, 
وبين المادّتين اشتقاق أكبرء ولا يخلو أحدهما من التأثّر من مفهوم الآخرء وقد يختلط 
بين المفهومين في الاستعمال, ونظائره كثيرة. 

وأمًا الّداء: فهو في الأصل مصدر يحرّداً أو من رادأ مُرادأَة ورداءء فكأنّ لبس 
الرداء والارتداء به جعلّه ردءاً وناصراً وجابراً للضعف. فإنّه ساتر جميل؛ وفي ذيله 
يحمل الإنسان ما يحملء وفي ظاهره وقار وعظمة. 

ولاففئ دمن الامساف بيغا وبع سواة ب الؤدع 2 المهء والوذغ + 
الاسترخاء. والرّدذف - الإتباع واللّحوقء والّذم - سدّ تُلّمة. ويجمعها معن الجبر 
والاسترخاء واللحوق. 

وأخي هارونٌ هوَ أفصَّحٌ مِئْ لساناً فأرِسِلْه مَعي ردءاً يُصدّقني 08 / ع" 

أي بأن يكون ظهيراً إلي يشدٌ ظهري ويجبر ضعن . 

فظهر لطف التعبير بالكلمة, دون الإعانة والتعميد والادعام والنصر والتقوية 
وأمثاها: فإنَ خصوصيّة مادّة الرّدء غير ملحوظة في سائر الموادٌ وهي كما قلنا ظهور 
ضعف واسترخاء في شيء ثم" صيرورة شيء آخر ظهيراً له حٌّ يُجبر استرخاءه. وأمًا 
النصر والإعانة والتقوية فهي تدلّ على مطلق مفهومهاء والتعميد والإدعام أيضاً 
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مصبا رَدَدْت الشيء رَدَاً: منعته. فهو مَُردود. وقد يوصف بالمصدر فيقال فهو 
0 ورددث إليه قوله ورددت إليه جوابه أي وسعة وأرشاك» وبع دمت قا 
الوديعة ورددته إلى منزله فارتدٌ إليهء وتردّدث إلى فلان: رجعت إليه مدة بعد مرّة. 
وتَرادٌ القوم البيع : رَدّوه. وقول الغزالي إلا أن يجتمع مترادّان: مأخوذ من هذاء كأنٌ 
الماء يردٌ بعضه بعضاً إذا كان راكداً. وارتد الشخص رد نفسَه إلى الكفرء والإسم 
الدَدة. 

مقا ردٌ: أصل واحد منقاسء وهو رَجْع الشيء, تقول رَددتٌ الشيء أَرُدُه 
زذأء وس المرلة لألديرة تيد ال كترهب والوة ها القىء الذى يرك أى سيد 
عن السقوط والضعف. والمردودة: المرأة المطلّقة. ويقال شاة مُرِدٌ وناقة مُرِدّة: وذلك 
إذا أضرعَث كأتها لم تكن ذات لبن فد عليها. ويقال هذا أمر لا رادّة له. أي لا 
مرجوع له ولا فائدة فيه. والرّدّة تقاعُس في الذقن, كأنّه ردّ إلى ما وراءه. والدّدّة: 
ع ف اوعدي شومين دالو قال و نوهوها ولت أ ]1 اما ثرة الصرقم الى 
يَرجِعه عنها. 

التهذيب 77/١4‏ قال الليث: اليد مصدر رددثٌ الشيء. وردُودُ الدراهم: 
واحدها 53 زهوها ذثى ندة عل ناقده يعدن اكد سند قال: وااذة ماحنان عياداً 
للئيء يدفعه ويَرُدٌه. عن ابن الأعرابيٌ: يقال للإنسان إذا كان فيه عيب فيه نَظرة 
ورّدّة وخَّيلة. وقال الليث: يقال للمرأة إذا اعتراها شيء من جمال وفي وجهها شيء 
من قباحة هي جميلة؛ ولكن في وجهها بعض الرَّدّة. وعن النبيٌ (ص): قال لسراقة بن 
بالك ت آل أدلك عل أفطل الصدقة انكف فروردة عليك لا كانيت ها غيرك: أراد 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





؟ ١1‏ رد 


نا مطلّقة من زوجها فأنفق عليها. ورجل مُرِدٌ: إذا طالت عُزبته فقرادٌ الماء في 
ظهره. وبحر مُرِدٌ: كثير الماء. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق المنع على عقبه وقد سبق في مادّة 
-درءء أَنّ الدفع: مطلق الردٌ سواء كان على العقب أو على جهة أخرى. والمنع: في 
مقابل الفعل والإيجاد. أي إيجاد ما يُتعذّر به الفاعل في العمل. وسبق في مادّة ‏ رجع: 
إِنْا عود إلى مطلق ما كان عليه من قبل مكاناً أو غير مكان. 

فتفسير الردّ بالمنع أو الرجع أو الاسترسال أو الدفع: تفسير تقريّ. 

6ن الرة إقا أم يكون كل من المردوه والمردوه اليه سانيا أو ووحافاء 

. -فرَّةةناه إلى أَمّه - فهما جسمانيان‎ ١ 

؟ - لأن رودت إلى رىء يثذوكم عن ويتكم ب فالمرذود جسماى. 

“'-إليه يُردْ علم السّاعة - فهم| روحاتيّان. 

؛ - وإنهم آتبهم عَذَابٌ غير مَردود فالمردود إليه جسماني. 

تفن توي كر غو يده ل الدبو اركتواغل ايارس عو بقدها تبن لم 
المُدئ ‏ لاغ / 06. 

الافتعال للمطاوعة, فيدلٌ على اختيار الفعل. 

© إن مفهوم الردّ: هو الدفع إلى جهة العقب في الجملة» وإذا أريد الردٌ إلى 
العقب تفصيلاً: فلازم أن يصرّح به. كبا في: إِنَّ الّذِينَ ارئَدّوا عَلى أدبارهم, وثرَهُ 
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ردف م١‏ 
عَلى أعقابنا بَعدَ إذ هّدانا الله . 


إن تطعيوا الّذِين كفروا يَدُدُوكُم عَلى أعقابكم #"/ .١55‏ 


ردف: 

مصبا ‏ الّديف: الذي تحمله خَلفَّكَ على ظهر الدابّةء تقول أردفته إردافاً 
وارتدّفتهء فهو رديفٌ ورَدِفٌء ومنه ردفٌ المرأة: وهو عَجِرُّهاء والجمع أوفاق. 
واستردّفته: سألته أن يُردفنيء وأردقت الدابّةُ ورادقث: إذا قَبِلَتِ الرديفق وقويّتُ 
على حمله. وجمع الرديف رَدافى على غير قياس . وقال الزجّاج: رَدِفثٌ الوَجلّ بالكسر: 
إذا كبك خلند وأردفئه إذا أركيقد خلفك. وزوفثه بالكسرء لحققد وقبضه: وترادفٌ 
القوم: تتابعوا. 

نقا-ودف: أصل وأحذ مطرة, يدل غل اتباع العو فالقرادق» الستايع . 
والرديف: الذي يُرادفك. وسمّيت العجيزة رذفاً مِن ذلك, ويقال نزل بهم أمر فردف 
هم أعظم منه. والرّداف: موضع مركب الوّدِف. وهذا يرذون لا يُرادِفء أي لايحمل 
رَديفاً. وأرداف النجوم: تواليها. ويقال أتينا فلاناً فارتدفناه ارتدافاً أي أخذناه أخذاً. 
والدّدفان: اللّيل والنّبار. وهذا أمر ليس له ردف, أي تبعة. قال الأصمعئّ: تعاونوا 
عليه بوكرادقوا وتراقدواء عدن .يقال وادف الخراف.:والمرادقته وكوت: الذكر الألق. 
والقوافف: وواكيب التشل. 

صحا الردف: المرتدف وهو الذي يركب خلف الراكب. وكلٌ شيء تبع شيئاً 
فهو ردفه. وهذا أمر ليس له ردفء أي ليس له تبعة, والرّدف في الشّعر: حرف 
ساكن من حروف المدّ واللين يقع قبل حرف الورّوِيّ. والارتداف: الاستدبارء يقال 
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115 ردف 


أتينا فلاناً فارتدفناه أي أخذناه من ورائه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو وقوع شيء عقيب آخر بحيث أن يكونا 
في سلك واحد. كما في الوّدفان. 


وبهذا يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ التبع والتلو والطاعة واللحوق والوفاق 
والتأَخّْر وأمثاها. 


فإنٌّ الاثباع: هو القفو والحركة خلف شبيء ماديّ أو معنويّ عملاً أو فكراً. كا 
والتلو: هو الوقوع بعد شيء بأن يجعله أمامه ويكون هو خلفه وهو ناظر إلى 


والطاعة: هو اتّباع المدعوٌّ الداعي في أمره ونهيه والنظر فيه إلى هذه الجهة فقط 
وإن لم يقصد الاتباع, وهو في مقابل العصيان. 


والنظر في الموافقة: إلى جهة التوافق بين الشيئين فقط وليس ناظراً إلى جهة 
الاتباع والتقدّم والتأخَّرء وهو في مقابل المخالفة. 


واللحوق: هو الوصول إلى شيء بعد أن كان منفصلاً عنه, والنظر فيه إلى هذه 

والنظر في التأخّر: إلى ما يقابل التقدّم. 

فادة الدف: تدل على وقوع شيء عقيب 00 وفي ميلكة: ويجمعها نظام 
واحد, وليس النظر فبها إلى جهة الاتّباع أو الطاعة أو غيرها. 
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فلسكبات لكر أن تدك بأل من اللاتقةكروفين - 1/4 

أي جعلنا الملائكة في رديفهم, فهما في صفوف واحدة وفي ترادف, وهذا التعبير 

قل عَسئ أن يكونّ رَدِف لكم بعض الذي تشتعجلون - 7” / 7/. 

أي مِن العذاب وآثار الغضب والقهر والبلاء. فتظهر واقعةً في رديفهم. وهذا 
كا أنّ الملائكة كانوا مُردَفين هم وكانوا آثارٌ لطف ورحمة. 

يَومَ تَرجّفُ الراجفةٌ تتبعُها الرادفة - 79 / /. 

أي تتبع النفوس المضطربة المتزازلة الّذين كانوا في سلكهم وفي رديفهم. 

والتعبير بالرادفة دون المتّبعة أو المطيعة أو غيرهما: فإنّ مَّن يتّبع الرجف أو 
يطيعه فهو راجف أيضاً ولا يحتاج إلى تكرار ذكره, وهذا بخلاف من كان في سلكه 
ورديفه وإن لم يكن مطيعاً ومتّبعاً. فهو مستقلٌ في عمله. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة فى هذه الموارد. 


ولا فق النعاسيه بين الماثة لفظاً ومعوة رينت مادة الذوء. 


د 
تارم أضل وائحة يدل عل سي ثلقة يقال زدمت البات والتلمف والكدء 


مصدر والوّدم إسم ..والثوب الردٌم هو الخلّق المُرَقُع دوفن لباب ردقت عليه الل : 
افك وا طبقت. يقال و رد (الشقى إذا أحدث وها فون وفك) كرو بوشضاب قرف 


مضيا و43 الألفة ووه ووم وق واه كل متدوقا وى كه موضع 
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5 ع 
يقال له الوَدْمء كأئّا تسمية بالمصدر. 


صحا ‏ رَدَمِتُ الثُلمّة أردمُها بالكسر رَدْماً أي سددتها. والودم أيضاً الاسم 
وهو السدٌّ. والؤٌّدام: البق (من لا خير فيه). وقد رَدَمِ يَردِمُ زُداماً. واليّديم: الثوب 
اللّق. وردمت الثوب ورَدّمته تردياً. فهو ثوب رَديم ومُرَدّم أي مُرَفّع . وتردّم الثوبُ 
أي أخلّق واسترقع, فهو مُتردّم, والمتردّم: الثوب الذي يُرَقّع . يتعدّى ولا يتعدى. 
ورّدّم الشيء: سال وهو ممتلى. وجّفنة رَدوم: كأثيا فيل قي لامتلائها. وجفان 
زُدُم ورّدّم مثل عمود وعمّد وعَمّد. ورَدَمَ على الخمسين: زاد. 

العذيب: 756 /اذلان لولم شذكيايا كله أو كلمة او مريغاذ ون ذللكه 
يقال رَدّمته رَدماً. والإسم الوّدم وجمعه رُدوم. وثوب مُرَدّم ومُلدَّم إذا رُقّع. عن 
الأصمعئ : المُردّم والمُلدَّم والمُرقّع . وقال غيره: ثوب ردم خَلقء وثياب رُدُم. وعن 
ابن الأعرابي: الأردم: المّلّاح, والجميع الأردمون. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سدٌّ ما يكون من ثُلمّة أو خَلل في مقابل 
فتحه. وبهذا الاعتبار يطلق على ترقيع يكون سد لما قم من الثلمة. وي السحاب 
والمكيى باعماز إشاطة السحاب: واسداة اموا واطباق الللكن خل البنين كايا 
سدّت منافذه. وفي الجقنة إذا كانت ممتلئة سائلة فكأا قد سُدّت ظرفيّتها. وفي 
قاميّة المحمسين كذلك. ويطلق على الملاح فإِنّه يسدّ منافذ السفينة. 

والسدّ أعمّ من أن يكون في ثلمة أو غيرهاء والتلدّم والترقّع يستعملان في 
إصلاح الثوب. 
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فأعيتوقى بقوة أجغل تيتك يكت دما 40/1 

مصدر بعنى سدّ منافذٍ عبورهم لثلا يقدروا أن يظهروا. 

وقد عبّر بصيغة المصدر: فإنّ المقدور له في أَوّل الأمر هو ذلك العمل مضافاً 
إلى المبالغة ىا في زيد عدل., ولا نحتاج إلى الاسميّة . 

وأشا لظف السيي يها؛ فإن المووه يناسماء سبي مطل عبورهه. ين 

ثم إن هذا الردم كان في جهة الشرق من أسيا (تملكة الصين), وذو القرنين هو 
من ملوك التبابعة الهنيّين (دَوين). راجع التبع؛ القرن, السدّ. 


ردى: 

ميات وَدُوٌ الغىيء رداءة فهى ودي+؛ أي.وضيع. خسيس. .وروي رَدىُّ من 
باب تعب: هلك, ويتعدّى بالهمز. 

مقا ردى: أصل واحد يدل على رَمِْي أو ترام وما أشبه ذلك. يقال رَدَيْمُه 
بالحجارة أرديه: رميئّه, والحجر يرداة. والدّدي ثلائة مواضع ترجع إلى قياس ما 
ذكرتاه»فالأول_ رذى الجو. والناى نوق الفرش* أسرغ: وود السارية إذا 
رقت احدق رنعلها وقفزت (وت) بواحدة: وهو العالث. وكل ذلك يرجع إلى 
القرامى. ومن الباب الّدئ: وهو الملاك, يقال رَدِيَّ يَوْدَى إذا هلك وأرداه الله: 
أهلكه. والتردّي: التهوّر في المهوى. يقال رَدِيَ في البثر ا يقال تَردّىء ويقال ما 
أدري 5 رَدى أي ا ذهب. وهو من الباب», معناه ما أدري وخ رمى بنفسه . ومن 


الباب الوّداة: الصّخرة؛ وجمعها الدَدَى. 
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١١‏ ردى 


صحا _-ردى: ابن السِكيت: رَدِي الفرس يَرْدَى رَدْياً ورّدّياناً إذا رَجَم الأرض 
رَجْمَاً بين العدو والمشي الشديد. ورَديثٌ على الخمسين وأرديت أي زدت. ورَدَيْته: 
صدمته. وردَّيّت ال حجر بصخرة أو يمعول إذا ضربته لتكسره. والمردئ: حجر يُرمى 
بهء ومنه قيل للرجل الشجاع إِنْه لْردَى حروب, وكذلك المرداة. ويقال ارتدى في 
البئر وتردّى إذا سقط في بثر أو تهوّر من جبل. ورَّدِي يَدَى رَدىّ: هلكء وأرداه 
غيرٌه. ورجل رد وأفغراة رَدِية على فَعلَة . 

الاشتقاق 4+ - والّداة: الصخرة الَتى ترمي بها حجراً لتكسره. ورديته 
بالضخرة أرديه رَدياً. ومنه قوطم مِردّى حروب أي يقذف به فيها. والرّدى الموت. 
معروف. رَدِيَ يَوْدَى رَدىَّ» فهو رَدٍ ىا ترى في وزن فعِل. ورَدّى البعير والفرس 


رَديانا وهو ضرب من المشي . 


١‏ الكضل الزانس:ق هذه آلماةة: هو العلمة القديدة والسشوط,وعذ و العابسية فد 
ينطق عل اخلاكة والوت. 


وأمّا استعاها في مفاهيم الذهاب والرمي والكسر والصدم: فبلحاظ معنى 
النقوط والقعة وبالنظر اليد لامطلفاً: 


وأمّا المشئي الخصوص برفع إحدى الرجلين والوئوب بأخرى: فكأنّ الماثي 
بالوثوب يسقط على الأرض . وكذلك التجاوز عن الخنمسين فإنه سقوط في الجملة. 


وقد سبق فى ساثة الردء د وجوه الامتفاق بيتها ودين الرزدى, 


مَن لا يُوْمِنُ بها واتّبعَ واه فتقردئ  .١7 / ٠١‏ 
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رذل 1 
أي فتسقط عن مقامك. فإِنّ ضعف الإيان بالآخرة: صدّ عن السلوك ومنع 
وذلكم طتكر الذي طتث يريك أررداكم .ب +714 


أي إِنّ قولكم بأنّ الله لا يعلم كثيراً مما تعملون: أوجب طغيانكم وانحرافكم 


وكَذلك رَيّن لكثير مِنَ المُشركين قتل أولادهم ش ركاؤهم ليُردوهم -11//1. 


الشركاء: هم الذين يجعلونهم شركاء في أمورهم وأعماهم ومؤثّرين فيها من 
الإنس والجنٌ. وكذلك مؤثّرين في عامّة الأمور. والكلمة فاعل التزيين. 


فإئّم يلقون إلبهم ما يخالف الصلاح والحقٌ ويضلونهم عن الصراط ودينهم 
الحقّ بتغيير خلق الله وتحريف ما وجب لهم تكويناً وتشريعاً, فيُسقطونهم عا لهم. 


وَما يُغني عنهُ ماله إذا تَردَئ - 917/ 17. 

أى سقط اهن صمراظ الك والنساده ان بحن النان والمذاف «رالعهاء: والققل 
يدل على المطاوعة للتفعيل: فيكون إشارة إلى كون السقوط بانتخابهم وسوء اختيارهم. 

والقرفرة والترذية والطيعة _ نومع 


أي المننة سيب السقوط من مكان:غال إلى السفل. والتسبير بالعفمل فإ 
الأغلب سقوط الحيوان شوخ اختياره وينلسهه لأ بالاسقاط والالقاء. 


زذل: 


مصبا ‏ رَذُل الشيء رَذالة ورُذولة معنى رَدُوْ فهو رَذْلء والجمع أردّل, ثم يجمع 
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ل ود 


عل أزاذله فل كلب واكلب و أكالب: والاتق :وذلة, :والةةال والرذالة ساف وهو 
الذي العق جيده وبق أرذله 

مقا رذل: قريب منه الذي قبله (أي رذاء ويدلٌ على ضعف وهزال) فالذل: 
الدُون من كل شبيءء وكذلك الؤذال: 

صحا ‏ الوّذل: الدون المنسيس. وقد ردُل فلان يَرذّل رَذالةَ ورّذولة» فهو رَذْل 
ورُذالٌ» من قوم رُذول وأرذال ورُدّلاء. وأرذّله غيرٌه ورذّله أيضاً. فهو مَرذولء ورُذال 
كل شيء: رديت . 

العذيي 2/316 كاه سروكل قال الليث+ الؤذل الدون من النامس فى سعظره 
وحالاته. ورجل رذل الثياب والنعل. رَذْل يرذّل رَذالة» وهم الرَذلون والأرذال. وقال: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق ما كان رديئاً وخسيساً. يقال هو 
رذل ورذيل وأرذلٌ في نفسه. وهو ذو رذيلة في مقابل ذو فضيلة فهذا المفهوم يلاحظ 
بنفسه لا بالإضافة إلى غيره. ويعمٌ في الذوات والصفات والحالات والعوارض 
والملابس والمشاغل. 

وأذا الدوع والعهارة والذله ادا والطعة والمعار والحشة: فكل راهن 
فنا انا ين بلحاط أدن كر اومن سية عخضوضة: 

فالذلّة: بلحاظ غلبة شيء عليه وكونه مغلوباً وهو في مقابل العزّة. 


والضّعة: بواسطة عمل نفسه بنفسه كوضع عنوان أو تواضع في نفسه. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





والقداءة: يلعاظ مقوظ عديد. 

والدون: يلاحظ فيه مفهوم التسفّل مع قيد القرب. 

والصغارة: يلاحظ بالنسبة إلى ما هو أكبر منه. 

والحقير: ما نقص عن المقدار المعهود لجنسه ‏ راجع ‏ الدون - والردى. 

فظهر أنّ الدَذل: ما كان حقيراً ورديئاً وخسيساً في نفسه من دون أن يلاحظ 
فيه قيد أو نظر إلى أمر آخر. 

فالتعبير في تفسيره بالنساسة والرداءة وأمثاها: إنما هو من باب التقريب 
والتجوّزء وليس من الحقيقة. 

أزرية لسواعلة الأرذلين بت وى ران 

وَمائَراكَ اتَبِعَكَ إلا الْذِينَ هُم أراؤلّنا  /1١‏ /ا؟. 

يراد الأقراد الذين ليست لهم فضيلة شخصية ولا عناوين اجهاعيّة: بل هم 
ببالطرة خرن انظان الناس, 

ومِنكُم مَن يُرَُإِلى أرذل العُمْر لكي لا يَعلم بَعدَ عِلم شَّيئا ما عا 

أي إلى مرحلة نازلة ساقطة من طول الحياة. وهي المبخلة الدقيا من ادوار 
الجياك نقلي القدرء والقفة المسائنة والخواش البدقة إلى الطنش, وضين الأعضاء 
والجوارح وقواها المدركة مسترخية متوانية. 

وفي هذه الآيات الكريمة إشارات: 

١‏ -أهل الدنيا هم لاينظرون إلا إلى الاعتبارات الظاهريّة والعناوين الدنيويّة, 
ولاس جيون إل اللقانات المحترقة والمقاتق الروحافقةه ولكيرون الاظطاهرا بن اللخياة 
الذنيا. 
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نا رزق 


؟ - أراذل الناس عند أهل الدنيا: هم النازلون عن التظاهرات المادّية والتزيّنات 
الدنيويّة. وإن بلغوا من المراحل الروحانيّة والعلوم والمعارف الإايّة ما بلغوا ووصلوا 
اليد, 

"' - رَذالَة العمر: باعتبار ظاهر من الحياة الدنياء وبلحاظ المراحل الظاهريّة 
من العيش المادّيّ, وبالنظر إلى القوى البدنيّة الجسمانيّة. وإن وصل إلى أعلى درجات 
المقدبين وأسى متازل أهل المعرفة واليقين. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه المواردء دون نظائرها. 


رزق: 

مقا رزق: أصيل واحد يدل على عطاء لوقت, ثم يحمل عليه غير الموقوت. 
فالرزق: عطاء الله جلّ تناؤه. ويقال رزقه الله رَزقاً. والإسم الوّزقء والوّزق بلغة أزدٍ 
شُنوءَة: الشكر من قوله جل ثناؤه: وتجعلون رزقكم. وفعلت ذلك لا رَرَقتِّيء أي 
ا شكرتني. 

مصبا ‏ رزق الله الخلق يرزقهمء والرزق بالكسر: إسم للمرزوقء والجمع 
الأرزاق. وارتزق القوم: أخذوا أرزاقهم. فهم مُرترقة. 

صحا ‏ رزق: الورّزق: ما يُنتفع به والجمع الأرزاق؛ والوّزق: العطاء وهو 
مصدر قولك رزقه اللّه. والوّزقة: المرّة الواحدة, والجمع الوَرّقات وهي أطاع الجتد, 
وارتزق الجند أي أخذوا أرزاقهم. وقوله تعالى: وتجعلونَ رزقكُم انَكُم تكذبون. أي 
شكر رزقكم. وقد سمى المطر رزقاًء وذلك قوله: وَما أنزل الله مِن السّماء من رزق» 
وقال تعالى: وفي السّماء رزقكم, وهو انّساع في اللغة. كما يقال القر في قعر القَليبء 
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١77 رزق‎ 


يعني به سقي النخل . 

مفر - الرّزق: يقال للعطاء الجاري تارة, دنيويّاً كان أم أخرويّاً وللنصيب 
تارق ولا بضل إل الجوف وتهد يدتارة. يقال أغطى التتلطان روق الجسده وزرقت 
غلا وأنققرا ا رؤقتاكي - أي من كال والجاه والغلم .عفد ركيم يفون - أى 


يُفيض الله عليهم النعم الأخرويّة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إنعام بخصوص بمقتضى حال الطرف 
ومطابقّ احتياجه لتدوم به حياته. ويكون بالإدرار وبالجريان اللازم» وهذه القيود 
هي الفارقة بينه وبين مفاهي الإحسان والإنعام والإعطاء والحظ والنصيب والإنفاق. 

فإنّ الإحسان: مطلق الإتيان بالحسنة بأيّ نوع من العمل. 

وقيدُ إدامة الحياة والإدرار غير ملحوظ في الإنعام والإنفاق والإعطاء, إلا أن 
الإنعام: لازم أن يكون في الحسنات, وهو من النعمة ويوجب الشكر عليها. 

والإعطاء: أعجّ من حسنة وغيرها ولا يلزم خروج العطيّة عن مُلك المعطي . 

وهذا بخلاف الإنفاق: فإنّ النفقة تخرج عن مُلك المنفق وتلاحظ فيه جهة 
حاجة الطرف ولا يلزم أن يكون في حسنة. 

والنصيب: ما يتعين ويُنصب لينال الطرفٌ عيريا أو مكروهاً. 

وهذا بخلاف الحظ : فإنّه مما يحظّه اله للعبد من الخير. 


والنصيب والحظ يجوز فيه القطع . بخلاف الرزق فيدوم ويدرٌ. 
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١>‏ رزق 


تم إن الرزق الحقيق: هو العطاء الجاري ولا يكون إلا حلالاً. بخلاف الغذاء 
والنصيب والعطاء. فإئَّما تكون في الحلال وفي الحرام. 

والرزق إِما في المادَّيّات كا في: كُلُوا تا ررَّقَكُم لله حَلالاً طيّباً كُلُوا من 
طَيّاتِ ما رَرَ قناكُم. وار دهم مِنَ التّمرات. 

وما في المعنويّات كما في: ومانُوا لير زْقَتّهُم الله رزقاً حَسَناً؛ يل أحياءٌ عِندَ 
دثمم لرؤافونء لم قعددة ورزق ترم 

أو في ما يعم منهها كبا في: وما من دابّة إلا عَلى الله رِ زقهاء إنَاللّه هو الرّرّاقَ - 
فَإنّ رق كل حشية, 

والرّزق هو المرحلة الثانية بعد التكوين والإيجاد. وهو إدامة الحياة وتكميل 
الذوات وإبقاوها في المرتبة الثانية. فالله تعالى أوجّد الأشياء جسمانياً أو روحائياً # 
أعطى كلاً منها بحسب اقتضاء فطرته رزقاً له. وذلك هو المداية التكوينيّة إلى كال 
الوجود والسوق إلى السير الصعوديّ. 

فظهر أَنّ الدّزق يت به التكوينء فلابدٌ أن يكون من صفات الله العزيز المتعال, 
وهو مرحلة بسط ال رحمائيّة. ومن مراتب المداية. 


ع ا عن و اع 


والذى كد قود والدى فرج الصبوعنء اللا الذى خلقك :1ك 2 
لك ا يك ... قل هَل من خالقٍ غير الله يَرزقكم . 

وقد ينسب الوزق إلى غير الله تعالى باعتبان ثانوي» قان تسبيب الأسباب 
وعقة الوسائل الظاهزية إقا تكون بيذاي التامن,وأسباب فاق كا أذ إجراء 
ما تريد النفس إِنا هو بواسطة القوى البدنية والجوارح الظاهريّة, وإن كان السبب 
الأصيل والآمر والناهي والفاعل حقيقة هو النفسء فهو تعالى علّة العلل ومبداً القوى 
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رزق ١"‏ 
والنافذ التامٌ واحيط بجميع الأسباب والحاكم بالكل في الكل على الكلّء لامؤثّر غيره, 
وَلا حول ولا قَرَّةَإِلَا بالله العَىّ العظيم . 


وأمّا بالنظر إلى الظاهر فيقول تعالى: وَعَلِى المَولود لَهُ رزقُهنَ. فارزقوهم 


والهُ يَرْزّق مَن يَشَاءبِعَيرٍ جساب ‏ ؟/ ؟١5.‏ 


سبق أن معنى الحَسشب هو الإشراف بقصد الإطلاع (رسيدكي) فهو تعالى يرزق 
من يشاء (ومشيّته على ما يقتضي علمه بالخير والصلاح وعلى ما يقتضي المورد) رزقاً 
ناكياً أىمعنوا, من غير أن شرف أعبال الناس لبطلع على ميزان أعاطهي حق 
يرزقهم بالميزان الحدود. 

يَدَخْلونَ الَنّةَ يُرَرّقونَ فيها بغير جساب  .4٠ / 1١‏ 

والحساب أن يكون الروق آخل طبق ميراق الأعال واللسنات مت عيت لا 
يزيد عليها. 

ما أنرَلَ الله لَكُم من رزق فَجَعَلتمَ مِندُ حراماً وحَلالاً - .01/5٠١‏ 

الّزق الذي يُعطى ويقدّر من جانب الله العزيز حلال في الأصل, ثم يجعلون 
منه حراماً بالاكتساب والمبايعة غير الصحيحة وميادلة فاسدة وعمل محدم. 

إوّ انشعو الة زا ذو اللو الففين - 1ه /رة: 

الّزاق صيغة للمبالغة ويدلٌ على مبالغة في الرازقيّة كيفاً وكا فهو تعالى 
وسعت رازقيّته العوالم الجسمانيّة والروحانيّة والخلق كلّهاء وهو في هذه الصفة على دقّة 
وعلم كامل ومعرفة تامّة. كما في الخلاق والعلام والجبّار والقهّار. 

إل عِبادَ الله المُخْلصِينَ أُوليِكَ هم رزقٌ مَعلوم - 89 / .4١‏ 
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0 رسخ 


مخصوص بهم من المعارف والفيوضات الإهيّة والجذبات الربّائيّة والتجليات 
الروحاتيّة. ولا يبعد أن يكون المراد من الرزق الكريم هذه الجملة من المعنويّات. 

لم اجات نه زيم ومَغْفْرَةٌ ور ز قٌ كُريم - 8//غ. 

فالذين أكترا وغباوا الشالحات لم مشفرة وررج قرم ى 0/7 

قلها إن رؤق كل موحورة سب اقضاء عثاية وعاله» إثا هن المسستبيات 
التفيباقة أومع الروعاقة: 


رسخ : 

مصبا ‏ رسّخ الشيء يَدْسَخ وُسوخاً: ثبت, وكلّ ثابت راسخ, وله قدمٌ راسخة 
ق العلء حدق البزاعة بوالالنشكتار مقة. 

مقا - رسخ: أصل واحد يدلّ على اللّباتء ويقال: رسخ: ثبت. وكلّ راسخ 

الفروق - /787 - الفرق بين الرسوخ والقّبات: أنٌّالرسوخ كيال الّبات: والشاهد 
أنه يقال للعىء المستقة عل الأرض تابث وإن ل يتعلق بها تعلقاً سديداًء ولا يقال 
راسخ. ولا يقال حائط راسخ. لأَنّ الجبل أكمل تّباتاً من الحائط. ويقولون هو 
أرسخهم في المكرمات أي أكملهم ثباتاً فيها. وأمًا الشو: فلا يستعمل إلا في الثيء 
التقيل نحو الجبل وما شاكله من الأجسام الكبيرة, يقال جبل راس ولا يقال حائط 
راس . 

مفر - رُسوخ الشيء: تبان كاتا مسمكداً, ورسخ الغدير: نَضْبَ ماؤّه ورسخ 
تحت الأرض. والراسخ في العلم: المتخلّق به الذي لا يعرضه شبهة: فالراسخون في 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١/ رسخ‎ 


العلم هم الموصوفون بقوله تعالى: الّدينَ آمَئوا بالله ورّسوله ثم لم يرتابوا. وكذا - 
لكن الرّاسخون في العلم متهم . 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الثبوت والاستقرار التام يحيث ينفذ في 
المحلّ من كمال الاستقرار والقكّن وتامه. 

وهذا المعنى هو الفارق بينها وبين موادٌ ‏ الثبوت والؤُسوب والحقٌ والرّسئ 
والنّبط والتى؛ 

فإنّ الثبوت: مطلق الاستقرار. 

والرسوب: ذهاب شيء وصيرورته إلى أسفل. 

والرّسا: هو استقرار شيء عظيم تاماً. 

وقد سبق أَنّ الحقٌ: هو الثبوت مع المطابقيّة. 

والنَّي : يستعمل في الاستقرار من جهة الكيّة . 

كما أَنّ التّبط: يستعمل في الثبوت من جهة المعنى والفكر ‏ فراجعها. 

لكن الرّاسخونّ في العلم مِنْهُم والمؤمنونَ يؤمِنونَّ بما انزِلَ إِلَِيكَ وَما انزِلَ مِن 
قبلك  .١57/84‏ 

أي الّذين تَكُنوا في العلم واستقروا في مرحلة اليقين وثبتوا ثبوتاً تامأ نفذوا في 

ولا يخنى أنّ المراد من العلم هنا: هو معناه اللغويّ والحقيق. وهو اليقين في 
مقابل الشكَ والظنّ والوهم, فيراد الّذين وصلوا إلى اليقين في عقائدهم يقيناً بنور 
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8 رسخ 


البصيرة وعلماً بشهود القلب السليمء وهذا هو حقيقة الإيمان. 

وأمّا العلوم الاكتسابيّة المرسومة: فلا تزيد لصاحبها إلا بُعداً وترديداً وعمياً, 
إلا أن يسير مع جُناح العمل وتهذيب النفس وتزكية القلب وتجلية الروح بذكر الله 
وبالتسليم والتفويض إلى اله المتعال. 

وَما يَعلّمُ تأويلّه إِلا الله والرَاسِخُونَ في العلم تقولون آمَنّابه - ” / . 

أي ما يعلم تأويلَ ما تشابة من الكتاب إلا الله ومن هو متمكدّن ومستقِرٌ في 
منزل العلم واليقين. وهو يدرك الحقائق والمعارف الايّة بنور الإيمان وشهود القلب» 
فلا يشتبه عليه ما يَعْد عن أفهام الناس وعن أبصارهم. 

نعم إِنهُم قد توغّلوا في بحر المعرفة. وشربوا من عين يشرب بها المقرّبون» 
وار تفع عنهم حجب الجهل والترديد. وهم ينظرون بنور الله. 

ونتيجة الرسوخ هو الإيمان والاطمينان, فإِنٌ الإيمان الحقيق هو الشهود.ء فإذا 
شهدوا وأبصروا الحقائق فيا تشابه على الناس: فيقولون هذا هو الحقٌ آمنّا به ونحن 
به من الشاهدين - راجع الشبه. 

فكلمة الراسخون: عطف على اله وجملة بيقولوو» حالئة: ولا جوز أن 
تكون كلمة ‏ الراسخون: : مبتداً . فإن إظهار الإيمان منهم من دون علم بالتأويل 
لا امتياز فيه. والنظر ف المورد إلى العلم بالتأويل» لا الإيمان المطلق. 

فظهر أنّ تأويل الكلمات والآآيات لأشتبهة . من دون حصول رسوخ في العلم 
واليقين: خطأ صرف وانحراف وضلال وابتغاء للفتنة وإعمال لما في نفوسهم من 
المشتهيات النفسانيّة والأوهام الباطلة. 


نعوذ باللّه العزيز من زيغ القلوب وغواية النفوس والضلال. 
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١ رس‎ 


يعون اهل راحد يدل على تّبات. يقال: رسّ الشيء: ثبت والدّسيس: 
الثابت. ومن الباب: فلان يدس الحديث في نفسه. وسمعث رَسَأً من خيرء وهو 
ابتداوه. لأنّه يثبت في الأسماع. ويقال رس الميّت: قبرء فهذا معظم الباب. والدّسٌ: 
وادٍ معروف. فأمًا الرّسّ: فيقال إن من الأضداد, وهو الإصلاح بين الناس والإفساد 


بينهم. وأيّ ذلك كان: فإنّه إثبات عداوة أو مودّة, وهو قياس الباب. 


صحا رس الحمّى ورسيسُها: واحد وهو أوّل مَسّها. وقوهم بلغني رَشّ من 


تمود. والرش: إسم واد في حول زُهير. والرّسيس: النيء الثابت. ورسستٌ ا 
حفرت ثرا وقد رسستٌ بينهم: ومن الأضداد هو (أي أملحت أو افسدثت): 
قاموس الأعلام ١‏ / 77 آراس: نهر مَنبعُه من جبال نوب بلدة أرضروم 
٠‏ كيلومتراً. يجري مستقباً إلى جانب الشرقء وفي /٠١‏ كليومتراً من يحراه يتّحد مع 
نهر - حسّن قلعه. ثم يجري من أراضي باسين, وقد يسمّى هناك بنهر باسين. ثم في 
مسافة ١٠١‏ كيلومتراً من مجراه يُفيض إليه نهر - قَرَه سُوء وينحدر إليه أيضاً مر - 
آربه جايى, وهو الجاري من وسط بلدة قارصء ثم ينحدر إليه في ناحية نخجوان 
مياه - آباران وأزاد من جانب الثمالء ومن جانب الجنوب من أراضي إيران مياه - 
بالق صويى واق صوء ثم يجري من شمال أراضي أراسبار بين إيران وروسيّة أراضي 
قره باغ من قرب بلدة اورداباد, ثم يجري من شمال فلات مُغانء فيُفيض في البحر - 


إبتك الترمة. 
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ويقول في ص 4": أراقس 2ه : يسمّى نهر آراس على لسان اليونائئين 
القدماء بهذا الإسمم. 

ذائ اغارف الأنيلايية هنا / :كم الاش هو التير المشبور الذى عدقه 
القدماء بإسباراكسيسن. 

أحسن التقاسيم 77 _إقليم التّحاب: لا جلّ هذا الإقليم وطاب وكثرت فيه 
الفاروالاً عناب وكانت مدنه من أنزه البلاد كمُوقان وخلاط وتبريز التي شاكلت العراق 
ورخصت به الأسعار.... وهو مع هذا ثغر جليل وإقليم فيل كان احبحاي الاتن: 

معجم البلدان ٠" / ٠"‏ الدّسٌ: البئّرء المعدن, إصلاح ما بين القوم. قال أبو 
إسحاق: الوّس في القرآن بثر يُرِوَى أَنَّهُم كذّبوا نبتهم ورَسّوه في بثر أي دسٌوه فيها. 
قال: ويُروَى أنّ الس قرية بالهامة يقال لها فَلج» ورُوي أن الرسٌ ديار لطائفة من 
حُودء وكل بثر رَسش+ وقال ابن دريد: الوّس والؤُسيسن: واديان بنجد أو موضعان. 
وقال غيره: اليس ماء لبني مُنقذ بن أعياء من بني أسد. وقال الأصمعيّ: الس 
والّسيسء فالّسش: لبني أعياء رهط حمّاسء والؤّسيس لبن كاهل. وقال آخرون: 
ف قوله عرّ وجلّ - وأصحاب الدّسٌ وقُروناً بِينَ ذلك: الرّسُ وادي الرسيحاي وعد 
أذربيجان ما وراء الرسش. ويقال إِنّه كان بِأَرّان على الرسش ألف مدينة فبعث الله إلهم 
ييا يقال لم موسى» ولينين عوسى بق غمراقء قذعاهم إلى الله والامان يدم فكديوه 
وجحدوه وعصوا أمره. فدعا عليهم فحوّل الله الحارث والحويرث من الطائف 
فأرسلههما عليهم» فيقال أهل الرسش تحت هذين الجبلين. ويقال إنَّهْم رهط جالوت 
قتلهم داود وسلوان. 


صورة الأرضء ترجمته ص 41 نهر أَرّس: يخرج من نواحي إرميئيّة الداخليّة, 
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١ رس‎ 


ويجري إلى ورثان ويد حق يبلغ إلى نمر الكر ويفيض إلى بحيرة طبرستان. وهذا 
النهر هو الذي ذكر الله المتعال نزول عذابه في أصحابه, ومن تديّر في هذا الموضوع 
ونَظَرَ نظرَ تحقيق في أطراف هذا النهر من جانبيها في حدود بلدة ورثان: يرى آثاراً 
ووسوباً دو يلاك خريك و ملكت عل أبيزا تمان كرا قال سان » وافسقان الاين 
وقرونا نين ذلك كديرا مكل نينا له الأمفال وكلة كثريا شير . 

البيضاوي ‏ وأصحاب الرّسٌ: قوم كانوا يعبدون الأصنام فبعث الله إلهم 
شعيباً فكذّبوه. فبينا هم حول الرسٌ وهي البثر الغير المطويّة فائهارت فخسفت بهم 
وبديارهم. وقيل الرسٌ قرية عظيمة بفلج الهامة كان فيها بقايا ثمود فبعث إلمهم نّ 
فقتلوه فهلكوا. وقيل الأخدود. وقيل بثر بأنطاكيّة قتلوا فيها حبيباً النجّار. وقيل هم 
أصحاب حنظلة بن صفوان النينّ ابتلاهم الله بطير عظيم كان فيها من كلّ لون وسمّوها 
عنقاء لطول عنقها... وقيل قوم كذّبوا نبئهم ورسّوه في بثر. 

الذي 155 :لاس رشن أبى يده عن الأصمعة يقول+ أؤل.ما جد 
الاشناة متتل الملقن قبل أن نا هله وتظير قذاك. الذم» والوؤسييين أيضا..وقال 
ابو ويد وضنية يم أزش :وشاء إذا أصلهت, وقال القدان» هدس الل برش إذا 
ثبتت في عظامه. وقال الكسائي: يقال بلغني رس من خبر وذّرء من خبرء وهو 
الشيء منه. وقال الزجّاج: في قول الله جل وعرّ ‏ وأصحابٌ الدّسّ : قال أبوإسحاق: 
الوّس بثر يروى ا قوم كذّبوا نبئّهم ورسّوه في بتر أي مكو قها قال وروي أن 
الس قرية بالهامة يقال لها قلج. ويُّروى أنّ الرسٌ ديار لطائفة من تُودء وكلّ بثر 
قش:» والوؤسيس+ العىء الدابت الذي قد لزم مكاته. قال+ والوشن» ماءان فى الباذية 


ع 
2 


معروفان. ويقال رسشسشت ورصصثٌ: اي اثبَت. وارسه ف 2 ب أي أنمته. 
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شنا رس 


أ الأصل الواحءد في هذه المادّة: هو إحلال مع إنفاذ وتثبيت: وهذا المعى 
مأخوذ في الموا ‏ رسبء, رسخ. رسٌء. رسل» رسمء رسى, أي فها حرفا فل 
الكلمة - راء وسين» قفهوم الحلول والغزول مشترك فيها. 

ونا كان لفظ رَسّ: مضاعفاً ومكرّراً فيه السين: فيدلٌ على إنفاذ شديد وإحلال 
نافذ. كما في حفر البئر والمسش الشديد مبتداً والتعدف الدقيق وغيرها. 

وأمّا الإصلاح والإفساد: فإنّ فيهم| إنفاذ نظر خاصٌ في جهة إصلاح أو إفساد, 
وكذلك مفهوم التثبيت. 

فظهر أنّ الأصل والحقيقة في هذه المادّة هو إنفاذٌ حكم أو قدرة أو عمل أو فكر 
فْ مورد خاصٌ وتثبيقه, ويلاحظ في كل من نظائره قيد خاصٌ - راجع الرسخ. 

وقوة نيع ا كديرا الأثل أغز سام وعاداً وقوه وأضيدات الؤاش وقروياً 
بين ذلكَ كثيراً - 8” / 88. 

كَذَّبَتْ َبِلَهُم قوم نُوح وأصحابُ الرسٌ وود وعادٌ وفرعونُ وإخوان لوط 
وأصحابٌ الأَيْكَة وقوم تُبّع ٠ه3757/6١.‏ 

فيستفاد من الترتيب في الآآية الأولى : أن أصحاب الرسٌ كانوا بعد تمود. وأمًا 
القرتيب في الثانية: فنا هو في مقام التكذيب والمخالفة والعدوان, وبهذه الحيثيّة فقد 
ذكر أصحاب الرسٌ في مرتبة بعد قوم نوح وقبل تود وعاد, ثم في المرتبة الثالثئة يذكر 
تود ثم عاد ثم قوم فرعون ثم إخوان لوط ثم أصحابُ الأأيكة ثم التبّع. راجع ‏ دء 
ايك, تبع . 
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رس 1 


إن ذكر الأصحاب: يدل على مصاحبتهم واستدامة مجاورتهم للرسٌء كما في 
- امخات لامتحاب النار و اصضاي الأركتوا ماب القرية يز امات هوض 
واصحاب الشة وفييها 

فيستفاد من هذه الآيات الكريمة: أَنّ هذه الطائفة كانوا بعد قوم تود بفاصلة 
زمائيّة, وأمّهم كانوا من المخالفين المكذّبين للرسل في المرتبة الثانية وأنهم كانوا من 
اصحاب ارش 

وأمّا ارس : ففي تعيين مفهومه أقوال كا نقلناها. 

١‏ - قرية بالّمامة يقال لها فَلج كان فيها بقايا تمود. 

© وادٍ بنجد أو موضع فيه . 

-الكهدوة: 

” - بثر بأنطاكيّة قتلوا فيها حَبِيباً النجّار. 

أصحاب حَنظلة بن صَفوان النئّ ابتلاهم بالعنقاء. 

4 - قوم كذّبوا نبئّهم ودسّوه في بثر. 

8-إنهم رهط جالوت قتلهم سلوان وداود. 

+ ذداء لبق تهذ بن اميا مويق اسك 

١‏ واد بآذربيجان وادفقة 

فأمًا القول (؛ و 5 و 8): فيردّها أنّ كلمة الأصحاب (أصحاب الرسش) تلازم 
المصاحبة والملازمة والمؤانسة, والدَّسَ في بئر لايدلٌ على المصاحبة, للّذِين دَسُوه 
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1 رس 


من قبل الدَّسء مع أن شعيباً قد بُعث إلى مَدين وأيكة؛ فراجع أيك وشعب. 

وأمّا قول ‏ 1: فإنّ حبيب النجّار والدُسل كانوا بأنطاكيّة وهي بلدة في جنوبي 
الغربي من ملكة العتانيّة جاور البحر المتوشط. وحبيب كان من المؤمنين برسل 

والقول الثامن: ينطبق على بعض الأقوال. 

وأَمّا قول ‏ 4: فقد سبق في جالوت أنه فلسطييّ وكان من شجعان عسكر 

واتاظولى.واوؤي' ل قط ماوعا امكدوت عد بن اصحاب ارش 

وأمّا قول 0: فهو أيضاً مربوط إلى واحد من ملوك حمير ‏ راجع الخدٌ. 

وأما قولب ا#قلنا ى قده إنبى أحلكوا قدقةم غلييم ركيم بالبيبه: 

وأمّا قول ‏ 1: فلم تثبت هذه القصّةء مع عدم الارتباط بالموضوع. 

وأمّا قول - ١‏ و : فلا يبعد أن يكون مرجعها إلى واحدء فإنّ الهامة يطلق 
على بلاد في خطوط نجد السّعوديّة. وقد يطلق على أراضي غربيّة من ناحية الحجاز 
إلى البحرين, ويذكر -الرسٌ في الخريطة السّعوديّة في الجتوب الغربي من بلدة عَنَيزة 
الواقمة فى التمد. 

فالهامة والأرمينيّة هما ذكر في كتب التواريخ: يقال إنّ جديس بن أرم بن سام 
ابن نوح نزل بالهمامة. ونزل أرمين بن نورج بن سام بن نوح إلى أراضي أرسيئية 
فنكية يت كا ق الأهباز الطوال: 


والقول برس الهامة يروى عن عِكرمة. والقول برس الأرمينيّة وهو القول 
الحادي عت يروى عن ابن عتاس :وأمير المومدين عليه السلام. 
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رس ه١١‏ 


ويؤيّد هجرة جديس من بابل: أنّ الهامة أقرب أرض من مملكة الحجاز من 
طريق النجف يسار إلى الجنوب مستقياً. 

ويؤيّد هجرة أرمين إلى أراضي آذربيجان وأرمينيّة: أنَّ سفينة نوح (ع) كا 
سبق في - جود - قد تزل في جبل آرارات أو متفرّعاته: فأبناء نوح طم استيناس 
وسوابق بهذه الأراضي . 

وأمّا رواية علي عليه السّلام: فقد رواها الصدوق بسند صحيح بل أصمّ عن أمير 
المؤمنين (ع): أتاه رجل من أشراف تيم قبل مقتله بثلاثة أيّام, يقال له عمروء فقال 
يا أمير المؤمنين أخبرني عن أصحاب الرسٌ أيّ عصر كانوا وأين كانت منازهم...؟ 
فقال (ع): لقد سألت عن حديث ما سألني عنه أحد من قبلك ولا يدث به أحد 
بعدي إلا عم وما في كتاب الله آية إلا نا أفرقب : إلبج كانوا قوسا يعبدوخ شجرة 
صنوبر.... وكانت طم إثنتا عشرة قرية على شاطئ نهر يقال له الرسٌش... تسمّى 
إحداهنٌ أبان والثانية آذر... . وكانت أعظم مدائنهم اسفندار... . قد جعلوا في كل شهر 
من السنة يوماً في قرية.... الحديث ‏ راجع تفسير البرهان سورة الفرقان. 

فظهر أن أصحاب الرش كانوا ساكنين بنواحي نهر أرس الجاري بأراضي 
أرمينيا وأذربيجان: وَأن هؤلاء كانوا تحت حكومة ملو ك إيران بقرينة أسماء شهورهم 
بالفارسيّة. 

ولة إشكال فيا فاخ زمان سياة ورادهت كاتقافا بين مع إل رمعا 
سنة قبل الميلاد. بل إلى حدود / ٠٠٠٠‏ قبل الميلاد بناءً على اختلاف في زمان حياته, 
كا أنّ حل تولّده مختلف فيهء يقال إِنّه في آذربايجان, ويقال إن كان في بلخ, وكذلك 
في نبوته وفي حقيقة جريان أموره وكلماته ودعاويه. 


وأمّا ما روي عن الصادق (ع) في السّحق (المباشرة بين المرأتين) انه في أصحاب 
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م١‏ رسل 


الرسٌ: فلا يكون قولاً مستقلاً. فإنه راجع إلى خصوصيّة من أعماهم. وهو ينطبق 
على كلّ من الأقوال المذكورة ويجتمع مع كلّ منها. 

هذا ما تيسّر لنا في تحقيق هذا الموضوع بالموازين العلميّة الظاهريّة وبعدٌ فالله 
الحيط عام يحقائق الأمور. 

ولا يخق أن كلمة الرش على هذا القول (ثهر الرش) مأخوذة من كلمة 
أ|اكسيس أو أراكسن يوقانية , م تعرابت. 

وأمًا على قول  ١‏ (رس الهامة): فهو عرب مأخوذ من مادّة رس المذكور 
بمعنى الانفاذ والتثبيت. 


فظهر أنّ إطلاق المادّة على البئر جحاز, باعتبار الحفر أو إنزال شىء وإنفاذه فيه. 


رسل : 

مقا -رسل: أصل واحد مطّرد منقاس يدلّ على الانبعاث والامتداد. فالسشل: 
السين المي وناقة دشلةه لأ تكاتاك مباقاً, بونافظ وشله أيضاء لينة المقاضل ‏ وشعر: 
رَسل: إذا كان مُسترسلاً. والوّسَّل: ما أرسِل من الغنم إلى الوّعي. والرّسل: اللّبن, 
وقياسه ما ذكرناه, لأنّه يقرسّل من الضّرع. ويقال أرسّلَ القوم: إذا كان لهم رسل 
وهو اللَّبنء وتقول جاء القوم أرسالاً: يتبع بعضّهم بَعضاًء مأخوذ من هذاء الواحد 
وقل والةسول» متروق وقول عل رلك أ عل حيعاف وهو من البانهء آله 
يمضي مُرسَلاً من غير تسم . والوّسل: الرخاء. والمُرسلات: الرياح. 

مصبا - رَسِلَ رَسَلاً من باب تعب, وبعير رَسْل: ليّن السيرء وناقة رَسْلة 
والوّسَل: القطيع من الإبل, والجمع أرسال, وشبّه به الناس فقيل جاءوا أرسالاً أي 
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رسل م١‏ 


جماعات متتابعين. وأرسلت رسولاً: بعئته برسالة يؤدّهاء فهو فَعول بمعنى مفعول 
يجوز استعماله بلفظ واحد للمذكّر والمؤنّث والمجموع, ويجوز التثنية والجمع. فيجمع 
غل تسل وإسكان السين لقق. وأرسلت الطائر من يندق» إذا أطلفته: وديف 
مُرسّل: لم يتّصل إسناده بصاحبه. وأرسلت الكلام إرسالاً: أطلقته من غير تقييد. 
وترسّل في قراءته بمعنى تَهّلَ فيها. قال اليزيديّ: الترسّل والتقرسيل في القراءة: هو 
التحقيق بلا عجلة. وتراسل القوم: أرسل بعضهم إلى بعض رَسولاً أو رسالة. 

الفروق 0917ب القرق بق الأرسال والاشفاةه أذ قولك أرسلت زيدا ال عسوو 
يقتضي أنّك حملته رسالة إليه أو خبراً أو ما أشبه ذلك. والإنفاذ لا يقتضي هذا المعنى, 
ألا ترى أنه إن طلب منك إنفاذ زيد إليه فأنفذته إليه قلت أنفذته, ولا يحسّن أن تقول 
أرشلتة وإغا يستعيل الارسنال بعيت يستصل الرسول: 


والفرق بين البعث والإنفاذ: أنّ الإنفاذ يكون في حمل أو غير حمل والبعث لا 
يكون حملاً. ويستعمل فيا يَْقل دون ما لا يَعقل. فتقول: بعثت فلاناً بكتابي. ولا 
يجوز - بعثت كتابي إليك. كما تقول أنفدت كتابي إليك. وتقول أنفذت إليك جميعَ ما 


تحفاج إليه: 


0-30 
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والتحقي 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإنفاذ مع الحمل, بمعنى أن تُنفذ شيئاً مع 
قيد أن تجعله حاملاً لأمرء ويلازم هذا المفهوم التحرك والسير ولو معنوياً. وقد تقدّم 
في البعث: أَنّ الإرسال والتوجيه يلاحظ فبهم| جهة بعد البعث والإنهاضء كا أن 
الإيصال يلاحظ فيه مفهوم الانتهاء. 


والرقل عد من أيكوة ووحافا اوهاتناء من إنسان أو شنيطان أو ملك 
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الول رسل 
أو حيوان أو جماد لا يتشعرء ويلاحظ في كلّ منها التوجيه إلى جانب لأداء وظيفة 
والعمل برسالة منظورة: 

فالروحاقة كا قىء فأرسلنا انبا ذرعنا سكل خاتفرا ‏ 1 ةا 

والجسمانىّ من الإنسان كا في: هوّ الذي أَرسَلَ رسوله, ولَقّد أرسّلنا نوحاء ثم 
أركانا موس واكاوهاروة كددة ها الرعلة. 

ومن الحيوان كما في: وأَرسَلَ علّمهم طَيْرا أبابيل . 

ومن موجودات غيرٍ شاعرة كما في: وهو الذي أَرسَل الرّياح, وأرسّلنا السَّماءَ 
عَلَمِ بذراراً, فرشلا عَلبِم الطرفان. 

ومن العباطين كبا ق+ إنا أرقلنا الشياطية غل الكاقرين ‏ 2/14 8 

ومن الملائكة كا في: الله يَصْطَّن مِنَ المَلائكة رُسُلاً  7١‏ / 6/. 

فظير أن الغمل بالرسالة الموظانة: إما تكليفية وبالتفميان كاى الرشلية 
والأنبياء الموظّفين للتبليغ وأداء رسالات الله العزيز المتعال. 

وإذا بالقارئة والجنارقة كا موحودات غير شاعرة, الجادات: 

فتعلم أن مراتب ال مورجودات من الروحايات والجسماثات» من حيث يشعروة 
أومق تيك لآ يشيعر ون وها أو كزها الشتيارا أى جيرا رت ذكونة الك امسا 
وجترة لناسعال» سوق لحطرعا او كرهاً - وله جُنودٌ السَّمواتِ والأرض. إذ 
حاوالق درة الآرملنار سا راتوا 1 نوها 

تن الأصل في تكوين الموجودات: كونهم جنودٌ لطف ورحمة وعطوفة بالفعل, 
ولكتهم يكوتون بالقوة مخروجها عن الاغتدال جنوة قهر. وغذاب ويلاء, كالماء إذا 
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رسل و١‏ 


طغى. والري إذا اشتدٌء والمطر إذا تجاوز الحدّ والهواء إذا خرج عن الاعتدال, والأرض 
إذا اختل نظمها وتزلزلت, وهذا كما في المزاج الجسماني. 

إنا أرقها عاتب ره شزشراء إذا أرسلنا عليه حّيسة راهدة: فاريسلنا 
عليهم سَيلٌ العَرم, فتهُم مَن أرسّلنا عليه حاصباً, ويُرسِلَ الصّواعق فِيْصيبُ بها مَن 
واف أفلييك أ لسن ب الميدافة الم أ ارس طيال, داديا لزه عينا 
شراط وناو خاي قالرا إنا ارين ابكرم عرس 

فهذا كال القدرة ونهاية السّلطة وال حكومة وام النفوذ والاستيلاء, فللعبد أن 
يراقب نفسه وعمله وحاله. ولا يجعلّها فى معرض القهر والغضب. 

أفأبخ أهل القرئ أن يأسيم بأشنابياناً وشم نامون. 

وما الفرق بين الرسول والنيّ من الإنسان: فأن النّ من له مقام تكوينيّ 
ومنزل إِطىٌ ومرتبة روحائيّة معنويّة فوق المراتب المتداولة, وهذا المقام هو المعدٌ 
لأعطاء مقصيب الرإشالك» فكل رسؤل لايد وأى يكو قبل تبيا انا الثين ققد ل 
يكون بسر 

وكلية الته بأخوذه من الثبوة براوتة ممق الرسة والعلىه ولسك من ناذة 
0 افسه غليي هذا الأمر وعفابيت اللفنان: 
و الناس. وهذه 50 ا الكلمة أو يخاطب ل 7 

كما في: الب أولى بالمؤمنين مِن أنفُسهمء ياأ ها النيّ حَسْبُّك اله ومن اتَبَعك, 
قال إن عبدٌ الله آتاني الكتاب وجَعَلَني نبياً. 


كا أن كلمة الرسول إذا استعملت: يلاحظ فبها مفهوم تحمّل الرسالة -كما في 
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١.٠‏ رسل 


قوله تعالى : 

ل ايديا الاو السو قل يا نبا الاش إن رم اه اليك رامق 
رسو مق :نظ الها لبو يا أ با لسو أذ وباغل اسيل 4 اليلد 

وبهذا اللحاظ: يخاطب بالنبيّ [يا أَبّها النِيَ] في الموارد التي ترجع إلى أمور 
شخصيّة وفي خطابات خصوصيّة. كا في: ياأها النييقُل لأزواجك, ياأيها النيئ ل 
ممما أحل الل كك.. 

فظهر لطف التعبير بكلّ من الكلمتين في موارد استعمالهما. 

تم إِنْه إذا لوحظ مفهوم مّن حمل الرسالة واتّصف بها فقط: فيعيّر بالرسول, 
فيقال: تِلكَ الدّسُل فضَّلنا بعضّهم عَلى بعض. دُسُلاً مُبَشّرِينَ ومُّئذِ رين وقد جاءَهُم 
سول قبين زاسول يكلو علييم : 

وإذا لوحظ الرسول بقيد أَنّه من جانب الله المتعال: فيعبّر بالمرمل. كما في - 
إل التاق لدث الولو فقالوا إنا إليكم #رسلوى كذيت عاةاللرشلين» ويقول 
القية كقرىا لس شيم 

وإذا كان النظر إلى نفس الرسالة: فيعبّر بكلمة الرسالة فقط. 

وإن آ تَفْعَلْ فَا بَلَغْتَ رسالته - 0 / 317. 

عو الذي بَعَثَ في الأقكين تسلا بدك يعاو خليهم آياقه وإ كبيع وَيِعَلَموُم 
الكتاب والجكمة ‏ 57 / ؟. 

رَبّنَا وابعثٌ فيهم رَسولاً مِنيُم تلو عَلَهِم آياتتك ويُعلّمهم الكتاب والحكمة 
ويذكي نك أنت القزيو لكي # 5/7 

)ا أرشتا نيت عبرلا بدك بط عليك اياسا رك كر عليق الكاتك 
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١.١ رسل‎ 


سح يرصم ” / 6١‏ . 

لَقَد مَنَ الله له عَلى المؤمنينٌ إذ بَعَثَ فهم رَسولاً مِن أَنقيِوم كلو علبيع اباته 
507 ولخي الكتاب والجكمة وإن كانوا مِن قَبِلَ لَنى ضَّلال مُبِين .١15/19:2-‏ 

وبظهر من هذه الآآبات الكرية أَنّ ما يحمل الرسولٌ في رسالته هو هذه الأمور 

١‏ يّتلو عَلَّهِم آياته - أي يجعل آياته في مقام الإظهار والإبلاغ أمامه وفيا 
بين يديه وفي معرض نظرهم ونصب أعينهم ٠‏ حت يشاهدوها ‏ راجع التلو. 

وقلنا إن الآية ما يكون موؤا للتوجّه والقصد فى السير إلى المقصود ووسيلة 
الوصول يها البدء فتعمل الكياث: كن اآية تكويقة أو سدوييية ا واكلايية توصل إلى 
ما هو المقصود من معرفة الله المتعال ومعرفة جلاله وجماله وعظمته وصفاته العُليا 
وابؤائة امسن 

١‏ - وركيم - أي بِذّمهم من العقائد والأفكار المنحرفة, والأخلاق 
والصفات النفسانيّة الرذيلة, والأعمال والعادات القبيحة. حقٌّ يستعدّوا لتعلّم المعارف 
والمقائق الاطية. 

وتطتك الكقاة ب برانذما بط سن المققراك والأحكام لاطي ماده 
بأمور الحياة وإدامة المعيشة الدنيويّة: من الوظائف التعبديّة والمعاملات فها بين النامن 
والآداب والستئن. 

؛ - والجكئة - يراد نوع خاصٌ من الأحكام القطعيّة, من المعارف والحقائق 
الخاصّة الروحانيّة راجع الحكم. 

© - وما تكونوا تعغلمون - مما يرجع إلى أحوال الماضين وجريان أمورهم, 
وما يتعلّق بالأمور الدنيويّة والأخرويّة والاجتاعيّة وغيرها. 
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١.”‏ رسل 


وهذه الأمور هي التي يحملها الرسول ليبلّغها ويعمل بها في مأموريّته. 

والنتيجة من العمل بهذه المأموريّة: قوله تعالى - أَرسَلَ رَسَولَّهُ بالمدئ ودين 
الحَقّ لِيِظْهرَهُ عَلى الدّين كُلّه . 

وأتاعقام الزسول» كين خلينة اهل الخلق والؤاسطة ييثه تعال ونشيية 
ولا يشاء إلا ما شاء الله. وليس له في حياته برناح إلا إجراء الرسالة وإبلاغ الأمر, 
وعلى هذا قد ورد في القرآن الكريم (في 18 مورداً) أن قارّن طاعته بطاعته, وم يرد 
عدا للق بالششية إلى :العم رصن ): 

فقال: أَطيعُوا الله ورّسوله, أطيعوا الله وأطيعوا الرّسولَ, ومّن يُطع الّسول 
فَقَد أطاعَ الله. ويّقولونّ آمنا بالله وبالّسول وأطعنا. 

والمُرسَلاتِ عُدْفاً فالعاصفات عَصْفاً والناشرات تَشْراً ‏ /ا/1/ .١‏ 

اعرف ضدّ الْذُكر والنّكر صيرورة شيء مُنكّراً عند العقل والعقلاء. كما أن 
العغُرف هو المعروفيّة عند العقل بحيث يعرفه ويصدّقه. يقال: أَمَرَ بالغرف أي السوق 
لبها يتوق وق غبع' المتكر: أى عا ينكرء العقل. 

ويراد النفوس التي أرسلت لإجراء العُرف ولتحقّق المعروف وبسطه. فهو 
ماضوب غل أنه معول لأجله: 

ونا كان الرسول مَظهر مشيّة اللّه ومحري إرادته في عالمه مختاراً أو مقهوراً: 
فلازم أن يكون في كل مرحلة ومرتبة من الوجود رسولٌ يناسب تلك المرتبة (رسولاً 
من أتقشيم) حي يجري أمره ويُتفل حكنه طوعاً أو كرهاً. 

أرسَّل الرياح ثقراء أرشل عَلهم طَيراً.ك) أرسلنا فيكم وسولا + وارشلنا 
الأياة غليم عدرارا, قآربلتا غيب اطوفا ةو الخراة: فأرسلنا انبا روغناء 
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١ رسل‎ 


أرهلنا الشياطية عل الكاقريى» أربانا #شنانا قاريا ‏ قارضانا علي رعنا رجدرها 
حجارةً من طين, ويّرسِل عَلِيكُم حَفَطةَ ويرسل الصّواعق: إِنا أرسِلنا إلى قوم 
لوط ]للا سيط ين | للحافكة اناري تقد ؟ كاداء اذ رتنا كاري ما تكروة: 
ونا جاءَت رُسُلنا إبراهم”. 

قلنا إن الموجودات بجتود بالقوة لله المتعال: والششد» هن الجمعية المتشكلة الى 
تدافع عن شخص أو مرام. والرسول هو المأمور في اجراء تكليف أو وظيفة. 

ففي كلّ من مراحل الخلق والطبيعة» وفي كلّ شأن من شؤون مراتب العالم؛ في 
غال الجياد..والنيات: والحيواق رالانسان :والملاتكة والعقولء لايد أن يكو رسول 
مأمورٌ لتنظيم أمورها وإيصال ما يلزم لها في إدامة حياتها الماديّة أو المعنويّة, وإيفاء 
نا س تن اذاد حق الترية المسيائفة او «الروجحافة, 

والرسول فيكلٌ مرتبة هو المنتخب فيها والمطيع لأمر الله والمُظهر لحكئه والمُجري 
لإرادته والمخاضع الساجد له طوعاً أو كرهاً. فحَرِييٌ بأن يذكر أسماؤهم ويُقسم بهم. 

وكلّ من هؤلاء الؤُسل في أيّ مرحلة وفي صراط لطف أو قهر: إنما يكون 
مأموراًفي إجراء حكم غدل وبسط آم عرف ولابلاغ مايجب عليه في حيط مأموريّته. 

وإجراء الأمورية ما يتحقّق بأسرع صورة وحركةاوادق جترياخ وقفوة: 
وأشد سينو عصف (والعاصفات). ثم ينشرون مايجب علبهم النشر ويوضلون الأهر 
إلىكلٌ من كان تحت حيط مأموريّته. فيتحصّل التشخّص ويتحقّق الافقراق والشخصيّة 
لكلّ فرد (فالفارقات فرقاً). 


ولكلّ من هذه المباحث شرح وتحقيق وتفصيل ليس موضع ذكرها هنا. 
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1 رسى 


رمسى ٠:‏ 
مضيا ب وكذا لاسو رورسو دكيت» فيو واس وجبال راسية وراسيابت 
ورّواس . وأرسيته بالألف للتعدية. ورسثٌ أقدامهم في الحرب. ورسوت بين القوم: 

أعالهت: والقك الحا كراسي ا: دامنه 


مقا سدزس» أضل يدل غل قات تقول .رسا العىء برسوء إذا اليكاء أرسى 
الجبال أي انكياً. وجبل راس : ثابت. ورسث أقدامهم في الحرب. والفحل إذا تفرّقت 
عنه شوله فصاح بها استقوّت. فيقال عند ذلك: رسا بها. وبقيت في الباب كلمة إن 
صحّت فقياسها صحيح يقال مسوك نمه عدا أرسؤهء إذا حدنت يدخته» وى 
ذلك إثبات شيء أيضاً . 

الغبزيب 3 /ظ قال الليت يقال وَسوث له وسوا مع اديت أى ذكرت 
له طرّفاً منه. وقال ابن الأعرابي: اليس والوسُوٌ بمعنى واحد, والوّسٌِ : الثابت في الخير 
والشرٌء ورسا الصوم إذا نواه. ورسا الجبل يَرسو إذا ث, ثبت أصله في الأرض» » ورسث 
السفيلة زهوا إذا انقبى كايا لوقرار الات عقت تسيو راذا عدت السجابة 
مكان قطر قيل قد ألقت مراسيها. 


30 
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والتحقي 


أنه قن سيق فق ماثةا رسخ :أ أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو استقرار شيء 
عظيم تاماً. راوها الفرق بين هذه المادة ومواد الرش والثبت والحقٌ والرسخ 


والرسب ‏ فراجع. 
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رسى ه.١‏ 


فإطلاق الرسا في مورد الحديث والخير والشرّ والصوم وأمثاها: للإشارة إلى 
عظمتها واستقرارها النام وسيعا الكاملء كا أن إطلاق ماذة الرش. فى :موارة 
الإصلاح والإفساد والحديث وأمثاها: باعتبار تثبيت نافذ وإنفاذ شديد فيها ‏ سبق 


ف الرش: 
وَجَعَلَ فيها رَواسيّ مِن فُوقها وبارَكَ فيها - ١؛‏ / .٠١‏ 
والجبالَ أرساها - 15/ ؟8. 
وجعَلنا فيها رَواسيّ شايفات وأمقيناكم ماة قرادا ب ب :7 
وألق في الأزض رَواميَ أن تِيدَ بكم وأنهاراً 15/ هك 
والآأرضق فتكياها وأَلقَيْنا فها رَواسيَ /١6‏ 19. 
وَهوَ الذي مَدَ الأْض وجعَلَ فيها رَواسي وأنهاراً د و ا 
أمّن جَعَلَ الأزض قَراراً وَجَعَلَ خلاها أنهاراً وجَعَلَ ها رَواميَ - 57 / .1١‏ 
في هذه الآيات الكريمة إشارات إلى مطالب راجعة إلى حياة الإنسان وإدامتها 
على وجه الأرض: 


والضحارىء لتعدين الناس والزراعة والفلاسة واد الجدائق والأسجاز المسرة: 
والعمران وعبيقة العرارات والمساكن وغيرها. 

؟ -الجبال الرّواسي حم تلب السب والأمطارء والأمطار ينابيع الآأحان 
والجبال مخازن المياه. ومن الماء حياة كل شيء من نبات وحيوان وإنسان, ولولا الماء 
لقانت الى نعياة ‏ و سق يناكي ناك قرانا. 


*-اوواسن أن فيد يكم فجعلت هذه الجبال الروايى الشناخات العظيمة 
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ونلا رسى 


على الأرض حفظاً لها عن الاضطراب والاختلال؛ ولتثبيت النظم وتعديل الحركة, 
وتنظيمها ف موقعيّتها الموجودة من جهة الحاذية والدافعة من داخلها ومن الخارج, 
حقٌٍ يحصل السكون والطمأنينة والقرار عليها. 

وأمّا ذكر الرواسي في الآّبة الأخيرة بعد الأنهار: فإنّ الآية الكريمة في مقام 
السؤال عن نتيجة خلق الأرضء أي الاستقرار والطمأنينة علبها في أثر جريان الأنهار 
وجعل الروانى عليها: 

وقالَ اركبوا فيها يسم الله مُحراها ومُرساها  .6١ /١١‏ 

إسمان للمكان بصيغة المفعول من الإفعالء اي إِنَّ حل إجرائها وخطٌ سيرها 
وتحلٌ استقرارها وتوقّفها الثابت وإرسائها إِنما هما يَّان ويتحقّقان باسم اله وبعنوانه 
وتحت حكمه وإرادته. 

ولايجوز القراءة بفتح المهم فيهما بصيغة الزمان أو المكان أو المصدر من الثلاق: 
فإنَّ النظر إلى إجرائها من جانب الله وبحوله تعالى وبقوته, لا إلى جريانها بنفسهاء 
فإنّه تعبير وهن. 

ولا يجوز أيضاً قراءتهها بكسر الراء على صيغة الفاعل ليكونا صفتين لله : فانٌ 
كلفة يسم الله غين متعلقة بكلفة . إركبواء ليكو قول يانم الله من الراكيينقإثة 
النظر إلى الإفادة والتذكر بأَنّ برناح سيرهم ومنتهبى خط حركتهم تحت نظر الله وتوجّهه 
وإرادته. وهذا المعنى ألطف وأحسن من أن يركبوا باسمه وأن يكون ركوبهم باسمه 
تعالى. مضافاً إلى أنّ الصفة لازم أن يكون معلوماً قبل التوصيف. 

فكلمة بسم الله خبر مقدّم, ومحراها مبتداً مؤخّر. 

يَسألوَكَ عَن السّاعَة أيّانَ مُرساها قُل إِنما علمُها عند رٌ - / 1817. 


هذه الضيقة للومان من الأرساء» بقرينة كلم أثان«قانا وماقة»:والمراة من 
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رسى /ا ١‏ 


الساعة: قيام القيامة المذكورة في الآيات الكريمة حيّ إذا أَتَنْكُم السَاعَة بَغْتَة: إنَالله 
عند عله الشاعة, وير تقوء الشاغة ؛ والشاعة لز يت فبها: 

ولا يجوز تفسيرها بقيام الحجّة وظهوره (ع) فإنٌ السؤّال عن زمان ارسائها 
وهو خهول لط وأنا الباعة شببها قلا يسآل عتنا» لأ با مسيوقة بالذكر ومعلومة 
عندهم. وهذا بخلاف شخص القائم أو ظهوره عليه السّلام؛ فلم تكن لما سابقة في 
أذهان المسلمين فى الصدر الأول وق زمان رسول الله (ض). 

وهكذا لا يجوز التفسير بزمان الموت: فإنّه يتحقّق آنا فآناً للأفراد. وهو غير 
معقول أن مسأل عقف إلة أن يراد اموت العآء المساوق لقياء الساعة والقيامة المبحوت 
عنها. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموارد المستعملة المذكورة. 

وأمّا ذكر كلمة - الرواسبي» من اجَوّد دون الإرساء المنتسب إلى الله العزيز: 
فللتصري بالنسبة إليه تعالى صدريحاً في مواردها ‏ جَعَلَ فيها رَواسيّ ؛ وألقينا فيها 
رَواسيّ . وألق فيها رَوامي . 

وأمّا قوله تعالى: يُعْمَلونَ لَهُ ما يشاء مِن تحاريب وتّائيلٌ وجفان كالجواب 
وقُدورٍ راسياتٍ ع مر 

فى أعال الحرة لبسليان لعاء 

وأَمّا ذكر المادّة في هذه الآآية الكريمة بصيغة فاعلات دون فواعل: فإنَّ فواعل 
صيغة لمنتهى الجموع وللكثرة, ولا مقتضى ا فيها. 

وأَمّا كلمة الساعة: ففعناها قطعة من الزمان ‏ راجع الساعة. 
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١5.6‏ رشد 


و شل 

مصبا ‏ الرشد: الصلاح وهو خلاف الغّ والضّلال وهو إصابة الصواب. ورَشِد 
رَشَداً من باب تعب ورَشَّدَ يرشّد من باب قتل» فهو راشد, والإسم الوّشاد. ويتعدّى 
با همزة. ورشّده ترشيداً: جعله رَشيداً. واسترشدته فأرشدني إلى الشيء وعليه وله. 
وهو لَرشدةٌ أي صحيح النسب, والفتح لغة. 

شاد رهد امل واعديناة عل استعاءة الطررى »فاخ امه تقاضة الادق. 
والؤٌشد واليَشّد: خلاف الغيّ. وأصاب فلان من أمره رُشداً ورّشّداً ورشدة. وهو 

الفروق 1775 - الفرق بين الهداية والإرشاد: أن االإرشاد هو التطريق إليه 
والتبيين له. والهداية هي القكّن من الوصول إليه. ويقال: هداه إلى المكروه كما قال 
تعالى: فاهدّوهم إلى صصراط الجَحيٍ ‏ والهدى الدلالة, فإذا كان مستقباً فهو دلالة إلى 
الضواب» ولا يقال أرشده الا إلى الحيوب. والراشد هو القابل للارشاد: والرشسيذ 
مبالغة من ذلك: ويجوز أن يكون الرشيد: الذي ضلح ها في تفسه مما يبعث عليه 
الخير. والراشذ: القابل لما دل عليه من طريق الرشد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاهتداء إلى الخير والصلاح - كما سبق 
ف 5 دل. 


فالهداية ضدٌّ الضلالة, كا أَنْ الؤُشد ضدّ الغرت, وهو الانهماك فى الفساد. 
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١. رشد‎ 


ثمإنّ الؤشد والوَشّد والشاد من صيغ المصادر, ولكنّ الؤشد يدل على الحدث, 
والدّسّد على عروضه وتحركه لدلالة التحريك عليه مع أنّ فَجِل مكسور العين يبنى 
غالبا من الأعراضى.والألوان::والرشاد يدل على اسشعرار الوشّد وجوه الألق. 

فالؤشد كما في: قد تَبَينَ الوُشدُ مِنَ الغَي» ون يَرَوا سَبِيلَ الرُشد بَهدِي إلى 
اللإشدء فإن آنسمٌ ونه دشدأًء وَلَقّد آثينا إبراهيم دشده: عل أن تُعَلّمن عنا عُلَمِتَ 
كفنا 

فيراد في هذه الموارد مطلق مفهوم الرشد. 

والّشّد كما في: ومَيّ لنامِن أمرنا رَشّداًء لأقرب من هذا رَشّداً. لا أملِكُ 
ولو قداء ف أسلم فأُولئكَ تحدّوا رَسشّداً. 

فيراد الرشد الحادث المتحرك العارضء لا المفهوم الثابث من حيث هو. 

والوؤشاد كا + وها أسويكر إل شبيل الاشاد, البعرق أهركم شبيل الشاه: 

يراد الود العارض والمتوجّه لهم على الاستمرار, وهذا المعنى فيه مبالغة أكثر 
من الوَشّد. وأمًا الأول فهو يدل على الهدى الثابت الأصيل وحقيقة وجود المحدث 


02 


وهذا نظير صيغة الراشد والرشيد: ف الأوّل دلالة على الحدوث والعروض 
بخلاف الثاني؛ فإنّ فعيل يدل على الثبوت والامّصاف. 

أُولئِكَ هم الدّاشدون - أي الْذين يقوم الوّشْد بهم. 
الف مدكر وجل #شيديوها أنه فرعو يتعيد: إن 


أي ما اقصف بالرشد وثبتت فيه هذه الصفة ونفذت فيه. 


ع 


لآنت الحلمم الرّشيد - 


والمرشِد: هو الذي يجعل الآخر ذا وُشد وق اهتداء. 
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م١‏ رصد 


فظهر لطف التعبير بهذه الصيغ في مواردهاء فنوضح لك من الآآيات المذكورة ما 
ينضح به المقصود: فنقول: لا إكراة في الدّين قد تَبَينَ الوْشْدٌ مِنَ الع ١‏ / 107. قد 
ذكر الؤُشد في مقابل الغيّ. وقلنا إنّ الغىَ هو الانهماك في الفساد. فيكون الؤٌشْد هو 
الاهتداء في الصلاح, فالدين هو مجموعة برنايمح حقيقتها الاهتداء والورود في الخير 
والصلاحء كا أنّ الكفر هو الانهماك في الشرّ والفساد. 

وإلى هذا المعنى يرجع - إن معنا قُرآناً عَجَباًتهدي إلى الؤُشد ‏ 175 / 7. 
فالدين وكذلك القرآن يهديان إلى حقيقة الؤٌشد. وكذلك الرشد اللازم في ذات 
الإنسان الموجب لتوجّه التكليف من جانب الله المتعال, كما في فإنْ آنَسْم مِتهُم رُشداً 
2/5 وَلْقَد آتينا إبراهم رُشْدّه - .0١ / 17١‏ 

وفي مقابل حقيقة مفهوم الؤُشد الثابت: الوّشّد العارض الطاري الذي يتحصّل 
ف الخارج ف قبال الضرٌ والشرٌ: 

َه أريدَ مَنْ في الأرض أم أراد بهم رَيُجُم رَشَداً اال ار 

قل إن لا أملِكُ لَكُّم صَرّأَوَلا رَسَداً - .7١ 17١‏ 

قن أسلةنارلنات ورا فقي 1270 

فيراد طلب الرشد وجريانه الطاري. 

وإذا يذكر نتيجة في هداية الوسُل وتبليغهم: فيعبّر بالرشاد المستمدٌ -كما في - 
ونا أحريكي ]لصيل الأشاة +3478 


رصد: 


مقا رصد: أصل واحد وهو التهيّؤ لرقبة شيء على مَُسلكه. ثم" يحمل عليه 
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رصد أه١‏ 


ما يُشاكله. يقال أرصدت كذاء أي هيّأته له كأنّك جعلته على مٌرصده. وفي الحديث 
اله أن أرضدة دين عَل. وقال الكسائ: رَصَّدته أرصّده أي ترقَبتّه. وأرصدت له 
أي أعددثُ. والمَرصد: موقع الوَصْد. والدصّد: القوم يرصدون والرّضْد: الفعل. 
والوّصود من الإبل: ال ترد هري الأبل #اعسري نه . والوضيد: السقع الذي 
بركيه لي 

مصبا ‏ الوَصّد: الطريق والجمع أرصاد. ورَصَّدْته رَصْداً من باب قتل: قعدت 
له على الطريق, والفاعل راصد, وربا جمع على رَصّد مثل خادم وخَدّم. والوصَديّ: 
نسبة إلى الرّصّد وهو الذي يقعد على الطريق ينتظر الناس ليأخذ شيئاً من أموالهم 
ظلماً وعدواناً. وقعد فلان بالمّوصد وبالمرصاد وبالمُرتصد: أي بطريق الارتقاب 
والانتظار. وربّك بالمرصادء أي مراقبك فلا يخنى عليه شيء من أفعالك ولا تفوته. 


صحا ‏ الراصد للشيء: الراقب له. والترصّد: الترقّب. والوّصّد: القوم يَوصُدون 
كالحرس يستوي فيه المذكّر والمونت والواحد والجمع وربًا قالوا أرصاد. والمؤصد: 
موضع الوّصّد. والوّصٌدة: الدّفعة من المطرء والجمع رصاد, تقول منه رُصِدت الأرض 
فهي مَرصودة. والرّصّد القليل من الكَلاء والمطرء يقال بها رَصّد من حَباًء والجمع 
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ارصاد. 
تقب لضو الابتعداة للترقب وال وضد لسر ترضديو اوضع لد ا وهنانا 
تو هارت اشدواة رتك اراد نيا أله للا ملجا ولا نيرب. والقضد قال 


للراصد الواحد. وللجماعة الراصدين. والمَرصّد موضع الرصدء والمرصاد نحوه. لكن 
يقال للمكان الذي اختصّ بالترصّد قال تعالى: إِنَّ جَهَمْ كانت مِؤْصاداً. 
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"ه6١‏ رصد 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التهيّوٌ والانتظار لشيء, وهذا المعنى 
قريب من الترقّب في طريق أمر ومقدّماته. وبهذه المناسبة: تفسّر المادّة بالترقّب 
والطريق والاننظار.وأمتاطاء إلا أن الأصل ما ذكرتاه. 

والقرق نيت هذه الاثة ومواة ب اللفلء اللنسيه الترقيي الرعاية» الجرس» 
الامظان: المواظية: الهيسى: 

أنّ الحفظ مطلق الرعاية والضبط ويقابله الاضاعة. 

والرعاية نقيض الإاهمال وهو حفظ حدود النيء والتوجّه إلى لوازمه. 

والمواظبة هي المداومة في الملازمة للشيء. 

والمراقبة هي المواظبة مع التحقيق والتفتيش عنه. 

وال حرس هو مراقبة وحفظ مستمبٌ ويختصٌّ بذوي العقلاء. 

والحسب هو الإشراف على الشيء بقصد الاطّلاع. 

والمهيمن هو القائم على الشيء بالتدبير. 

والانتظار هو المطاوعة في النظر والإبصار صبراً. أي اختيار النظر. 

فالانتظار في مادّة الرصد بقصد الترقّب والتفتيش لا مطلقاً. 

راجع كلّ واحدة من الموادٌ المذكورة في مواردها. 

عا العِيبٍ قلا يُظِهرُ عَلِىْ غَيْبه أحداً ِل من أرتضئ مِن رَسول فإنّهِ يَسلّك مِن 
بَيْن يديه ومن خَّلفهِ رَصَدا - 17 / /77. ْ 


السلوك هو السير مع النفوذ. والوَصّد مصدرء والضمير في فإنّهِ : يرجع إلى 
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رصد هن ١‏ 
لله (عالم الغيب): ونصب الرصد بلحاظ كونه مفعولاً لأجله, أو التقدير سلوكاً رَصَداً. 


والرسول اع عن الأسباف ويتمل كل مق يوظف ابرسالامى إنينان أوملك» 
وأا استدناء الرسول: فإنٌ الرسول يلازم أن يكون مطلعاً على الغيب فى الجملة وف 
حدود رسالته شدة وقفقا. 

وأمّا سلوكه تعالى وترقّبه له: إشارة إلى أنّ الرسول في رسالته واقع تحت 
الرقبة والمواظبة والسلطة التامّة. 

رَبك ابالمرضاد - 127/44 

المرصاد صيغة إسم آلة وهي تدلٌ على ما يستعان به لفعل ويكون وسيلة 
لعمل. وقد يكون هذا مكاناً. والترصّد يكون في الأغلب في مكان مخصوص مناسب 
بده فيسقئ ذلك المكان بالمرضاف» ويعر عنه بالفارسية بكلمة كميتكاة. 

وكون الربٌ تعالى بالمرصاد: عبارة عن ترقبه وتوجّهه ومحاسبته العباد من 
جهة الطاعة والعصيان, فيأخذهم إذا طغواء كما قال: 

إِنَّ جَهَمَ كات مرصاداً للطاغينَ مَآباً - 18/ .7١‏ 

فيستعان بها في محازاة الطاغين وأخذهم والدفاع عن عتوّهم وظلمهم 
وإفسادهم. ثم إِنّ المترصّدين بها الملائكة الموكّلون المأمورون في الأخذ وحفظ الأمن 
والنظم للمظلومين ودفع الشرّ والتجاوز عنهم. 

ولذركر و اعشروق واففثوا ل 6 نود كاذ نيوا 60/94. 

التعبير بالؤصد وهو إسم مكان دون المرصاد: ليناسب كلمة كل أي واقعدوا 


هم في كلّ مكان قابل للترصّد وإن لم يكن مرصاداً. وهذا التشديد من جهة قلع الكفر 
وقع الفساد. فإنٌّ الحجّة قد قت عليهم. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





١6:‏ ردص 


والتيج الهذوا اهما فرارا وكثراً ركقرينابية الومسين وإرضانا لذن 
حارّب الله ١‏ / لا١ا.‏ 

أي اتخذوا المسجد ببذه النثّات الفاسدة: والإرصاد جعل شخص راضداً 
ومترصّداً في مقابل المؤمنين وجعل المسجد مَرصداً ومرصاداً للمحارب المخالف لله 
ورسوله. والنصب في الكلمات: على إِنّْا مفاعيل لأجلهاء فإنّ ضراراً مفعول والبواق 

وأثا كنا تمق بنيا فقاعة الققم لح سكيم 0خ قيذ لأجباياً وضيها - 

؟/ا/ ١‏ 
رالسعة: إلى اما قبليا 7 ل رويب 5 تراد القياءة لذ 
الأعلى. كبا صرّح بها في الصَّافّات: لا يَسَّّعونَ إلى المّلا الأعلى ويُقذّفونَ مِن كل 

جانب ‏ راجع المخطف. 
ويراد من الشّهاب: النور العُلويٌ من العالم الروحاني والملاً الأعلى. والٍحّد 
صيغة صفة كحَسّن, أي يشاهد شهاباً مترصّداً له وفي رصده. 
فإنّ العوالم العلويّة ذات مراتب ومقامات, ولكلٌ مرتبة أهل وحدٌ محدود, لا 
سبق أخدمق المرتبة الناولة إلى الغالية»كا أن العا الاق أيضا كذلك: 
ثم"إنّ الترصّد يستعمل بالنسبة إلى جهات ضعيفة وفي موارد المؤاخذة فلا يقال 
نّ الله تعالى لبالمرصاد بالنسبة إلى المتٌّقينء أو إنّ الجنّة كانت مرصاداً لأهلها. 


ين 


رص : 
مقا -رصٌ: أهل واحد يدلّ على انضام الشيء إلى الشيء بقوّة وتداخل. تقول 
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سل 


رص هه١‏ 


رصصت البنيان بعضه إلى بعض كأ نهم بنيان مَرصوص. وهذا كأنّه مشتقٌ من 
اليّصاص والرّصاص أصل الباب. ويقال تراصٌ القوم في الصفٌّ. وحكي عن الخليل: 
المصراض: المجارة تكرن م صومكة نول فين الماء :ومع البليه الترضتيضن ان 
تيكب الكراة فلا زرى اللاعيتاها ره التوضيصن ايضاً. 

مصبا ‏ رصصت البنيان رَضّأً من باب قتل: ضممت بعضه إلى بعض. وتراصٌ 
القوم في الصفٌ. والّصاص بالفتح والقطعة منه رَصاصة. 

لسا -رَصٌ البنيان يَرصُّه رَضَّا فهو مّر صوص ورَّصيصٌ ورَّصّصّه ورَضْرّصه: 
أحكنه وجمعه وضيٌ بعضه إلى بعض . وكلٌ ما اك وحم فقد رُّصَّ. ورّتصصتثٌ النيء 
أَوُْضّه رَضَاً: ألصقتُ بعضّه ببعض. وتراصّوا أي تَصافُوا في القتال والصّلاة» وتَراصٌٌ 
القوم: تضامّوا وتلاصّقوا. والدٍصَصُ والإّصاص والّصاص: معروف من المعدتيّات, 
مدق امع ذلك لتداخل أجواتة: والاضاض أكثر من الفاضاصص» والعاثة تقول سكر 


الراء. وشيء مُرصّص: مُطلى به. 


أنالأصل الو احد في هذه المادّة: هو إلصاق الأشياء بعضها ببعض بشدّة وتداخل 
تمكن وإحكام تامٌ. وهذا هو الفرق بينها وبين مادّة الرصف والرصع: 

فإنٌ الصف مطلق الضمٌ والإلصاق. 

والرصع عقد شيء ثانوئ بنبيء كالتزيين والتحلية. 

فالتضعيف والتشديد في مادّة الرصٌّ: يدل على الشدّة والإحكام, كا أنّ التكرار 
في حروف الوّصْراص: يدل على امتداد الالتصاق, كضمٌ الحجارة بعضها ببعض حول 
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ك١‏ رضع 


عين الماء. 

لقا اه الذي تانر ليلد كنا عا أل بالاقاصوضي 4/41 

أي لازم أن تكون جبهة المسلمين كالصفٌ الواحد في جهة موقعيّة المبارزة 
والنظم والوحدة في الحكم والعمل والمرتبة والعنوان؛ بطرح الاختلاف وحذف العناوين 
الشخصيّة والأغراض المختلفة والإعراض عن التشيَّت والانحرافات. ثم يكون ارتباطهم 
والتصاقهم واتحادهم في تام الإحكام وكال الشدّة, كالبنيان احكم المنضيٌ أجزاوه 
بعضها ببعض بحيث يصير وابجدا. 

فحبّة لله تعالى إِنُا تتعلّق بهؤلاء المبارزين الّذين هم في صف واحد وفي اتُصال 
وانتظام تام وفى وحدة واستقامة كاملة, لا مطلقاً. 

وأيضاً لازم أن يكون الهدف: السلوك والعمل في سبيل الله ولوجهه لا في سبيل 
الهوى والشيطان - ولا تتبعوا السّبُلٌ فتفق يكم عن سبيله. 


رضع : 

مصبا ‏ رَضِع الصبىّ رَضْعاً من باب تعب: في لغة نجد. ورّضّع رَضُعَاً من باب 
ضرب: لغة لأهل تهامة؛ وأهل مكنّة يتكلّمون بهاء ورّضّع يرضّع بفتحتين: لغة ثالثة, 
رضاعاً ورّضاعة. وأرضْعَثه أنه فارتضع فهي مُرضع ومُرضعة أيضاً. وقال الفرّاء 
وجماعة: إن قَصَدَ حقيقة الوَصْف بالإرضاع فرَضْعٌ بغيرهاء وإن قصد يحاز الوصف 
مف أتها ل الأرضاع فيا كان أو سيكو فبالهاء وعليه قوله مالل + يو كَدَهَل كل 
مُرَضِعَةٍ عَم أَرضَعَتْ . ونساءٌ مَراضع ومراضيع؛ وراضعتّه مُراضَّعة ورضاعاً ورضاعة, 
وهو رَضيعي. والراضعتان التََِّّانٍ اللتان يُشرب عليها اللبنُء ويقال الراضعة التَّيّة 
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رضع /اه ١‏ 
إذا سقطت, والجمع الرواضع. قال أبو زيد: الراضعة كلّ سنّ سقطت من مُقادمه. 
مقا رضع أصل واحد وهو شرب اللبن من الضرع أو الثدي, تقول رَضِع 
المولود يرضّع. ويقال لهم راضعء وكأنّ من لؤمه يَرضع إبلّه لتلا يُسمّع صوتٌ حَأْبه. 
ويقال امرأة مُرضع إذا كان لها ولد تُرَضِعُه فإن وصَفْتهَا بإرضاعها الولدَ قلت مُرضِعة. 
أسأ -رَضّع الصو الندئ وارتضعه وَظعاً ووطعاً كخيق: ورضاعاً ووضاغة: 
وص راضع. وصبيان رُضّع, وأَرَضْعَنه أَمّه, وهي مُرضع ومُرضعة؛ وهنٌ مَراضِع, 
وهو رَضيعي, وراضّعتُه وتراضعناء وراضّع ولّده: دفعه إلى الظّئّرء واسترضع ولده: 
طلب إرضاعه. ومن المجاز: فلان يَدْضع الدنيا ويذمّها وفلان رَضيع اللَّوْم. ونيم 


أن الأصل في المادّة هو شرب اللَّبن من ثدي الأمّ أو من في مقامها. 

يُومَّ تروتها تَذْهَلَ كل مُوْضِعَةٍ عََا أَرضّعَتْ - 77 / 7. 

الذهول هو الخلاء عن أمر بدهشة. والإرضاع آيةٌ أشدٌّ علاقة وأعظم محبّة, 
فإنٌّ المرضعة تُرضع من جزء بدنها وتفدي نفسها للمرتضع, ومع هذا فهي تذهل عنه 
فى القيامة. 

والوالداث يُرضِعنَ أولادهنٌ حَوْلَين كامليّن لمَنْ أراد أن يم الرضاعة - ؟ / 
51707. 

يعلم منها أَنّ الطفل لا اقتضاء في بدنه ومزاجه أن يتغذَّى بغير اللّبن من مختلف 
الأطعمة, وهذا إرشاد إلى أمر طبيعي حافظ لصحّة مزاج الطفل. 

وعدل الكنة الكرفة غل أن الوالدة سوظفة يقول هذا التكلية» رادل 
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١4‏ رضع 


سد فإ فصر سم ؛ إلا أن يستدق عموه 

كما أنّ الوالدة المرضعة ها أن تطلب أجرة من الوالد أو من الوليّ أو من مال 
الولد إذااشناءتوحهد ضي خأديه حق عبليا هذا ولكة هذالة وحن جواة 
ترك الإرضاع للولد مطلقاً. 

ومن الأجرة يمكن أن يحاسب ما على الأب في حقّ الأمّ: وَعَلى المولود لَه 
رِزقُهنَ وكسوتْهن با مَغروف لا تُكلّف نَفسٌ إلا وُسعها لا تُضَارٌ والدة بوكّدها وَل 
مولودٌلّهُ بولده وَعَلى الوارثِ مثل ذلك . 

فإنّ هذه الجملة متمّمة الآية المذكورة؛ ويصرّح فيها بالمقابلة والمعادلة, وهذا 
في صورة وجود المولود له وإعطاء الرزق والكسوة ها. 

ويؤيّد هذه الأحكام: فأنفقوا عَلَمِنَ حقٌّ يَضَعْنَ حَمْلَهنٌ فإن أرَضَعْنَ لَكم 
فآتوهنٌ أجورَهنٌ وائتمروا بَينَكُم ببتعروفٍ وإن تَعاسَرتم فسترضع لَهٌُأخرئ - 70 / 
1 

فإِنّ المطلقة بعد وضع حملها ليست لها كسوة ولا نفقة على الزّوج, وهي 
موظفة على إرضاع الولد إذا لى تضارٌء وحينئزٍ يجوز ها أن تطلب أجرة في مقابل 
إرضاعها فا توهنً اجو رَهنٌ . 

وهذا كما فى وجوب التعلوات الدينيّة والتبليغات الأحكاميّة على الواجد 
بشرائطه. ومع هذا له أن يطالب من بيت المال ما يؤمّن معاشه. فهذا أجر وجزاء 
لعمله وفعَّاليّته. وإن لم يكن أجرة اصطلاحيّة. 

هذا وظيفة 0 2 َم ارام فهو مختار في تعيين ابد لولده, إذا 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالثالانا 





١8 رضى‎ 


فإن أرادا فصالاً ... وإن أردثم أن تَستّرضعوا أولادَكُم قلا جُناحَ عَلَيكُم إذا 
مكنا بل الكررق ‏ ارم 

رُحَكّمنا عَلَيْهِ التراضع من قبل - 8؟/ ؟١1.‏ 

أي جعلنا موسى من قبل التقاطه توعان شرب ألباى أخر غير اين أنه 
والمراضع جمع مَرضع بصيغة إسم المكان. فيشمل جميع الأثدي . 

حُرّمَتْ عَلَيْكُم أمهاتكم... وامّهاتكم اللا أرضَعْتَكُم وأخواتكم مِنَّ 
الأضباعة _ :7م 

المصرّح في الآية الكريمة تحريم المرضعة وأخوات المرتضع من الرضاعة. ولا 
كان هذا الارتباط والقرابة طبيعيّاً بالرضاع كبا ورد: إِنّ الرضاعٌ لحمة كلّحمة النسب» 
فالحرمة في الأمٌ والأخت رضاعاً تنشر الحرمّة في الطبقة الأولى منها وفي الطبقة 
الثانية, وهؤلاء معدودة من الأقارب عرفاً بلا إشكالء وأمّا غيرها فيحتاج إلى إثباتها 
بدليل قاطع. وإلا فيننى بالأصل. 

وقد ورد: يحرم من الرّضاع ما يحرم من النّسَب. ويحرم من الرضاع ما يحرم 
من القرابة. وهذا المضمون متواتر معنويٌ» فيثبت ما صرّح به في الآية الكريمة من 
الأمّهات والبنات والأخوات والعرّات والخالات وبنات الأخ وبنات الأخت, فينشر 
الحرمّة في العبّات أيضاًء فيتّسع مفهوم النشر ويشمل الطبقة الثالثة أيضاً ‏ راجع 
الكتب الفقهيّة . 


رضى : 


٠‏ 4 08 عن ٠‏ 0 عه - 2 و 
مصبا - رضيثٌ الشىءَ ورضيث به رضا: اخترته. وارتضَّيّته: مثله. ورضيثُ 
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٠5ا‏ رضى 


عن زيد ورضيثٌ عليه: لغة لأهل الحجازء والوّضوان بكسر الراء. وضمّها لغة قيس 
ويم : بمعنى الرضا وهو خلاف الشّخط. وشيء مَرضيّ أكثر من مَرضُوٌ. وقول الفقهاء 
تشيد غل وضاها: أي عل إذتباء دلوا الآذن رضأ لدلالته غلية. وأرضيعه إرضاء: 
وراضيته مُراضاةٌ ورضاءً مثل وافقته مُوافَقَةٌ ووفاقاً وزناً ومعى. 

مقا -رضى: أصل واحد يدلّ على خلاف الشّخط, تقول: رَضِي يَرضى رضىٌّ, 
وهو راض ومفعوله مَرضّ عنه. ويقال إِنّ أصله الواو لأنّه يقال منه الإضوان. قال 
أبو عبيد: راضاني فلان فرضوته. ورّضوئ: جبل . 

التهذيب ١١‏ / 74-قال الليث: رَضِيّ فلان يَرضى رضىى وَالدَضن : المَوْضِيٌ : 
والاها مقصون قلنن :ناذا صعلت الما مصدر راضعة وضاة وقراضاة فهو ممدوة: 
وإذا جعلته مصدر رَضِي يرضى فهو مقصور. وعن ابن الأعرابي: الوضىّ المطيع, 
والفقله افبقه والقض السنائن موسق ألماء' القساءة اتنا يوون الأرقاء وتاكيرهيا 
رَضُوى وتّؤوى. والمّؤْضاة والرضوان مصدران. والقرّاء كلّهم قرأوا اللؤضوان بكسر 
الراء؛ إلا ما روي عن عاصم إِنّْه قال رُضوان وهما لغتان. ويقال فلان مرضي ومن 
العرب من يقول مَرضوّء أنه من بنات الواوء والله أعلم. 

مفر - رَضِي يرضى رِضاً فهو مَرضي ومَرضوٌّء ورضا العبد عن الله أن لا يكره 
ما يجري بةاقشاودورها الخن العيد هو أن يرا دموكرا لأمره وميا خرن اينيد 
- رضي الله عنهم ورّضُّوا عنه. والّضوان: الرضا الكثيرء ولا كان أعظم الرضا رضا 
الله تعالى: خصٌ لفظ الرضوان في القرآن بما كان من الله تعالى - ابتغاء رضوان الله 


برحمة منه ورضوان. 
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رضى ا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو موافقة الميل بما يجري عليه ويواجهه. 
والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الوفاق والحبٌ والطاعة والإذن والسرور والاختيار: 

أن الوفاق هو أعجٌ من أن يكون مطابق الميل أم لا فهو مطلق الموافقة في مقابل 
الخلاف. 

والحبٌ وداد شديد في مقابل البغض سواء كان موافقاً لأمر أم لا. 

والطاعة في مقابل العصيان سواء كان مطابقاً لميله أم لا. 

والإذن اطّلاع بقيد الموافقة. 

والسرور مطلق حصول فرح. 

والاختيار هو انتخاب أمر مع تفضيله على أمور أخر. 

من الرضا قد يستعمل متعلقاً بالمفعول بلا واسطة حرف كا في رَضُوا ما 
آتامر الله مَلنُوليكك قبلة ترضاها: وتساكن ترضوتياء وأن أعمل ضالكهاً ترشا 
فيراد مطلق تحقّق الرضا في هذا المورد. 

وقد يستعمل بواسطة الباء كا في - أَرَضِيتُْ با حياة الدّنياء إنَكُم رَضِيمُ 
بالقعود أَوَّلَ مََةِ» رَضُوا بأن يكونوا مَعَ الخوالف ‏ فيستفاد منها التأكيد, ويدلٌ على 
شدّة القايل والتعلّق. 

وقد يستعمل بحرف عن كما في - رَضِيَ اللَهُ عَنكُم ورَضّوا عَنه, لَقَد رَضيّ الله 
عَنِ المؤمنين, ولّن تَؤْضى عَنكَ اليهودٌ - فيدلٌ على الرضا عن جميع أعماله وآثاره 
المطلقة من دون متعلّق مخصوص . 
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كل 5 


وقد يستعمل من دون تعلّق بشيء كا في - يُعْطِيكَ ربّكَ فَتَرضىئ , فإذا أعطُوا 
مِنها رَضوا. إلا ابتغاء وجه ربّه الأعلى ولّسوفّ يَرضئ - فيدلٌ على مطلق تحقّق 
السام دوم حص ةد حية لعلو 

وأمّا صيغة المصدر على فعلان: فتدلٌ على رضى كثير وتوافق شديد كما في 
- يَبِنَغونَ فَضْلاً مِنَ الله ورضواناًء ورضوانٌ مِنَ الله أكبرٌ مَن أَتّبَحَ رضوائه ‏ وعلى 
هذا يستعمل فما ينسب إلى الله المتعال. 

واه الترهاة: الصودر هيم عل تقمل قن لله الكا ويدل عل ازهيا 
المستديم كما في ابتغاء مَوْضات الله. تبتغي مَرْضاتَ أزواجك أي استعوائة الرضاء 
وهذا من جهة الزيادة فى الأول والاخشر. 

وأَمّا قوله تعالى: فَهِوَ فى عيشةٍ راضية في جَنَّةِ عالية - 19 / .5١‏ 

ورضا العيش بأن يكون منطبقاً عليه ومطابقاً وموافقاً يمحاله. فيكون العيش 
على ما هو عليه وهذا أوكد وأبلغ من كون الشخص راضياً عن العيش. فإنّه لا يدل 
على تام الموافقة وكال الانطباق. 

وأذا قوله عاق :والا و وكا ب 15 

أي متصفاً بالرضا بحيث تكون هذه الصفة ثابتة وراسخة في قلبهء ويكون في 
مقايل النقديرات:والمؤادت. والاعلامات الظاهرية والباطتية والتكاليف الاطية راضياً 
000007 

ولنعم ما في مصباح الشريعة باب 84 والرضا شعاع نور المعرفة, والراضي 
فانٍ عن جميع اختياره. والدّضاإسم يجتمع فيه معان العبوديّة . وعن الباقر عليه السّلام: 
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تعلّق القلب بالموجود شرك وبالمفقود كفر وهما خارجان من سُنّة الرضا. 

وأا الأرضاء» فهوسدل شعن راطيا - #للشون باله الك ليرشركه ‏ 
30 

وأمَا الارتضاء: فهو اختيار الرضاء أي الرضا طوعاً ورغبةٌ ‏ إلا من آرتضى 


من رَسولٍ ولا يَسْفْعونَ إلالمن ارتضئ -اي من يختاره ويرضى عنه. 


رطب : 

فقا درظي: أصل واحد يدل غل خلاف التفى: فخ ذلك الطب والقطيب. 
والوُطب: المّْعئ. والوُطّبٍ معروف. ويقال أرطب النخلّ إرطاباً. ورطبتٌ القومَ 
ترطيباً. إذا أطعمتهم رُطَباً. والإآطاب من النبت, تقول رَطَبْتُ الفرس أرطَيه رَطْباً 
ورُطوباً. والوطبة: إسم للقصب خاصّة مادام قطليا ..وابوى قطي أي ناعم. وحكى 
ناس عن أَبي زيد: رَطِبٍ الرّجل بما عنده يرطب إذا تكلّم بما كان عنده من خطأ أو 
فيواي: 

مصبا ‏ رَطْبَ وُطوبة؛ ندىء وهو خلاف اليابس الجافٌ. والقطب أيضاً: 
الشيء الآخص. وشيء رَطب ورّطيب إذا كانّ مُبتلاً أو رخصاً ليّناً. والّطبة: القضبة 
خاصّة, والجمع رطاب. والؤُطب المَؤعى الأخضر من بُقول الربيع. وبعضهم يقول 
الؤظية الخخلة وهو القطى من الكلاً. وأرطيتك الأرض إرطاباً: ضارك ذاع'ثيات 
رطبء وأرطبت القوم: صاروا فيه. والؤطب: ثمر النخل إذا أدرك ونضج قبل أن 
يكََمّرء والواحدة رُطَبّة, والجمع أرطاب. وأرطيّت البسرةٌ إرطاباً: إذا بدا فبها 
الترطيب. 
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مفر الرّطب: خلاف اليابس - ولا رَطبٍ ولا يابس إلا في كتاب مبين . وخْصٌ 
الطب بالطب من القر. وأرطبَ التّخل نحو أَثرَ وأجنى ورَطبت الفرس ورَطَّتّه: 
أطعمته الطب فرطب الفرس: أكله. ورَطِب الرجل رَطَباً: إذا تكلّم بما حنّ له من 
خطأ وصّواب» تشبيهاً برطب الفرس . والرّطيب عبارة عن الناعم. 

لوقيب 4# مادقا الليغة اليه الرائعية تطيه وهو اللضييع من 
الفسن قبل إقاره..وقد أرطبت النخلة, وأرطت الفوة» أرطت ليم قهن #رطبوة: 
ورَطبتٌ القومَ أي أطعميهم الوُطب. والّطِب: المبتلٌ بالماء, والتّطب: الناعم, 
وجارية رَطبة: رّخصة ناعمة. ويقال للغلام الذي فيه لين النساء ورَخاوتمِنٌ: انه 
لرَطب. والؤُطب كل عود رَطبء, وهو جمع رَطب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يخالف اليبس والجفاف, أي اللين مع 
اللدوةامعاً..وهذا تقو القارق هينبا وجية هراة اللين والاتشارة والبلة والتعوة 
والرٌرخص. 

فإنّ اللين في مقابل الصلب والنشونة. 

والرخاوة في مقابل الشدّة والضيق. 

والبلّة في مقابل الجفاف. 

والنعومة في مقابل البؤس. 

والرخص في مقابل الغلا. 


وهذه الكلمات مشتركة في مطلق مفهوم اللينة إجمالاً. ويتشابه استعماها كل 
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منها بالآخر, والفارق بينها ما ذكرناه ‏ راجع الرخو. 
ومن مصاديق هذا المفهوم: الوُطَب من القر فإِنّه لِيّن ونَدّ. وكذلك الكلاً. 
والقضبة والعود الرطب وما يشابهها. 


وأمّا التكلّم ما حنّ من خطأ وصواب: فهو من جهة حالة اللينة والرخاوة, 
بأل بون خن تفي رق 37 تكلّمه شدّة وجفافاً وتقئداً. 


وأَمّا الإرطاب والترطيب بمعنى إطعام الرطب: فن الاشتقاق الانتزاعي. 

وهُرّي إِلَيكِ يجذع النّخْلَةِ ُساقط عَلَيْكِ رُطَبِاّجَنِيَاً - .١5 /١19‏ 

التعبير بالكُطب دون القر: فأوَلاً إن الوُطب أطيب وأحلى وألين وهو أنسب 
ايكون ظعاما لرأة وعقك: برنايا ند إذ كان ندجا ورطياً فلاعممل فق مله اند 


وَلارَطب ولا يابس إلا في كتاب مُبِين - 5 / 04. 


هذا السين يشدل تير ماني الويعودات الماثلة بين ثات ويرا و وبعاده 
فإنّ الجمادات كلّها من مصاديق اليابسء والنبات منها يابس كأصوهاء ومنها رطب 
كالقضب والتروع اللعدء وكذلك الاتينان والمواي #النانين نيا كالمظاء. 


وأمّا عالم ما وراء المادّة وا محمسوس: فأشار إليه في صدر الآية بقوله: وعنده 
مَفاتج العيب, فإنٌ المراد ما غاب عن الحسٌ الظاهر. 


رعب : 


مصبا _رَعَبتٌ رَعْباً من باب نفع: خفت. ويتعدٌّى بنفسه وبالهمزة أيضاً فيقال 
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رعبته وأرعبته. والإسم الوُعب, وتضمّ العين للاتباع. ورعبت الأناءة: ملأته. 

مقا درعب: أضول ثلاقة: أحدهاد المنوقه: والقاق بالخلء. والألشر . 
القطع. فالأوّل ‏ الوَعْب وهو الخوف. رَعَبْته رَعْباً. والإسم الوُعبء ويقال إِنّ الوَعْب 
قية يزعمون أَعّْبم يدغبون ذا الشّحر يكلام أى يفزعوته: وقاغله راعب وَرَعَاب: 
والأصل الآخر ‏ قوطم شيل راعب إذا ملاً الوادي, وَرَعَيْتٌ الحوضن إذا حلاتة. 
والثالث - قوطم للشيء المقطّع: مُرَعّبِء ويقال للقطعة من السّنام رُعبوبة. 

انا درغي هن مرعوي.وقرقته زعياء وفمل ذلك زعيا لا زغماء أي 
خوفاً لا رَغبِ. ورجل ترعابّة: فروقة. وتقول هو في السلم تلعابة وفي الحرب 
ترعابة» وامرأة رُعبوبة: شَطبة تارّة (طويلة سمنة). ومن المجاز: سيل راعب: يرعب 
بكثرته وسعته وملئه الوادي. ومنه رعبت الحوض ملأته. ورجل رَعيب العين 
ومرعوب العين: جُبان ما يُبصر شيئاً إلا فزع منه. 

مفر ‏ الؤّعب: الانقطاع من امتلاء المنوف. رعبته فرعب رُعْبَاً وهو رَعِب. 
والتّرعابة: القّروق. ولتصوّر الامتلاء منه قيل رعبتٌ الحوض ملأته. وباعتبار القطع 
قيل رعبت السّنئام قطعته. 

لسا -الؤعب والؤعغٌب: القَرّع والخوف: رعبه يرعيه ريا ورُغياً؛ أفزعه. .وله 
تقل أرغيه: .وريه ترعيباً وترعاباء فرطب (عباً وارقعي» فهو مرطب وثرهب أي 


5 0 


فزع. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو استيلاء النوف على القلب. وقد سبق في 
مادّة المنوف: أنّ الخوف توقع ضرر مشكوك أو مظنون, وهو يقابل الأمن. 
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والرهب .هو استتمرار'ذلك المنوق: 

والفزع هو حصوله مفاجأة بحيث يوجب الاضطراب. 

والوحشة ما يقابل الانس. 

والؤعب: هو حالة استيلاء خوف على القلب يسلب الأمن بالكليّة. 

وأمّا مفاهيم الامتلاء والقطع: فن لوازم الأصلء فإنٌّ الاستيلاء على شيء يلازم 
اكلام مخ المسنتول ميت صل له القطاع عن أشياء أخر. 

فْن حصلت له حالة الوُعب: فهو منقطع عم كان عليه من عمل وسير وبرنايح 
في أمر وتحصيل غرض ومقصد. 

ولكنٌ الاستعمال الفصيح: هو إطلاق المادة في مورد تحقق عنوان الاستيلاء 
والسلطة حقٌّ ينقطع عن الجوانب الأخر. وأمًّا استعمالها في موارد مطلق الامتلاء أو 
القطع : فغير فصيح وخلاف الأصل . 

سَتْلِقٍ في قلوب الَّذِينَ كوا الدُعبَ اوم 

وَقَذّفَ فى قلومهم الرُعبَ - 05 / ؟. 

ولعة نافيا - 1 

أي جعلنا المخوف مستولياً على قلوبهم. ولو اطَلعتَ على أصحاب الكهف: 
مُلنَتْ قاطبة أعضائك وجميع بدنك من رؤيتهم رُعباًء بحيث إنّ المخوف يستولي 

فظهر لطف التعبير بها في تلك الآيات الكريمة, دون الخنوف والرهبة والفزع 
والوحشة وما يشابهها. 
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رعد: 

نضيا وعدت السناة وعدا من يات قتل ورغودا لاع تيا الرعدء وأوعيد 
القومٌ إرعاداً: أضصايهم الرعدء ورعد زيد رعداً: توعّد بالشرٌء وأَرعَدَ إرعاداً: مثلهء 
ورعد يرعد وارتعد: اضطرب. والوّعدة: سم منه. 

مقا رعد: أصل واحد يدل على حركة واضطراب, وكلّ شيء اضطرب فقد 
ارتعد. ومنه الّعديدة, والرّعديد: الجبان. وأرعدت فرائص الرجل عند الفزع. ومن 
الباب الرّعدء وهو مَضْع مَلَّك يسوق السّحابء والمَصْع: الحركة والذهاب واجيء. 
ثم يتصرّف في الرعد فيقال رَعَدت السماء وبَرقّتء ورَعَد الرجل وبَرّق: إذا أوعد 
وتهدّدء وأجازوا أرعّد وأبرّق. وفي أمثاهم ‏ صَلّف تحت الراعدة, للّذي يُكثر الكلام 
ولخي عه والكلف قله الأثل. ويقال أزكذنا وأوضاء اذاسعا الخد وراينا 
التق. 

الجمهرة 915:79 داوالوغد: معووف».رعدت النياء ترغد: ورعد لى الربعل؛ 
إذاغددق»ويقال إنك لترغد لى وصرق: إذا دّده» ويقال أرغدنا وأيزقنا إذا معنا 
الرفف وراينا المرق ..واجار الكوفيق» أرعنيت البراء وايزقت وارقن الرجل وابوق 
إذا تهدّد. ورجل رَغَّاد كثير الكلام. والإعديد: الجبان, والإعديدة: المرأة الْتى 
يترجرج لحمها من نعمة. وأَرعِدَ الرجل إرعاداً إذا أخذته الإعدة, وأرعدت فرائصه 


عند الفزع. 


١‏ 5 الآصل الواحه ف هذه الماكة#بعو الصوت الخادك من اضطكاك الشكن: 
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ويستعمل منها الفعل بالاشتقاق الانتزاعي حقيقة كما في رعدّتٍ السماء وأَرعَدَتْ 
والراعدة وأرعَذناء أو مجازاًكبا في أرعدّ الرجلٌ وأبرقّ إذا تهدّدء استعارة؛ وأَرعِدَتْ 
فرائصٌه وارتعدت أي أصابه الرعد والإرعاد والتهديد. 

وأَمّا مفهوم الاضطراب: فليس باطلاقه من الأصل, بل هو معنى محازيّ. ومن 
لوازم إصابة الإّعدء أو من آثار الإرعاد والتهديد. 

وكذلك مفاهيم كثرة الكلام والجين والتزيّن: فإنّ كلد منها يلزم أن يكون 
مقيّداً بقيد الإرعاد والارتعاد لا مطلقاً. 

وأكاسقيقة الرهدوقائه إنااعضل ق أثر اسمكاك قطشين فن الشسكب 
واصطكاكهم|ء أو باصطكاك قطعة ضخيمة كبيرة من السحاب مع هواء الأرض 
ويسيران في جهتين مختلفتين: أو بتمزيق ما برد من السحاب وخرقه مجتمع السحاب 
حقٌ ينزل إلى الأرض بصورة مطر أو غيره. 

وإذا حصل ذلك الحكٌ والقلع بشدّة وقوّة: تُولّد الحرارة والحركة الشديدة في 
الأخواء سق امعان بواطواء الخاون :قحسل البرى» 

ثم إنّ الاحتكاك الطبيعى: إِنا يتحقّق فى أثر القوّتين الجاذبة والدافعة. وهما 
يحصلان في أثر تحقّق قوّة الكهرباء (الكتريسته), وهذه القّة إنما توجد في أثر الحرارة, 
والحرارة إِنا تتحقّق فى أثر الحركة. 

وذا كانت الأرض مح كة وكذلك هواؤها المحيط ببا: فيتحدق قبا الحرارة 
والكهرباء داقاً. وكذلك السيحاب. فقا الكيرياء دائاء.واما #تظير ملف الفؤة إذا 
عرض طا حركة ثانويّة. 

ولتحقيق الحركة المتتوعة والخرازة المساضلة والكهرباء والجناذية والدافعة 
والنور والسحاب: فليراجّع إلى الكتب المربوطة. 
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أو كَصيّبٍ مِنَ السّماء فيه ظُلََاتٌ ورَعدٌ ويّرق ى # اررق 

فى السحاب وتراكم البخار يتحصّل أوّلاً ظلمات ثم يتحقّق الاصطكاك قهراً 
فعضل الرغك توجد القوّة الكهربائيّة الظاهرة الشديدة, ثم يقراءى النور. 

وهذا الترتيب والقراخي: نما هو بالتقدّم الوقوعيّ وهو أدقّ من الزماني. 

ويسبّ اللاغد فده والفلائكة من خيلقه - 1/1 

فالرعد من حيث أنه مَُظهر حركة السحاب وسيره. ومن جهة إشعاره بجريان 
السحاب. والسحاب عامل الحياة للنبات والحيوان والانسان: فهو برعده وصوته 
يُعلن عن ظهور القدرة والحياة والعلم والرحمة والتدبير والحكمة. ويحمد الله العزيز 
المتعال ذا الجلال والجمال والجبروت على جريان رحمته وفضله وجوده وإحسانه. 
ويُنرّهه تعالى عن الضعف والحدٌ والاحتياج والإمكان. 

وأمّا تفسير الرعد بالمّلك: فعنى محازيّ بتناسب كون الملائكة موكّلين في 
إجراء الأمورء أو أنّ للمّلك مفهوماً عامًاً وقد يطلق على القوى الغيبيّة. وقد سبق في 
مادّة -رسل: شطر من هذا المعنى. ويجيء في ملك. 


رعى : 

مقا - رعى: أصلان, أحدهما المراقبة والحفظ, والآخر الرجوع. فالأوّل 
- رَعَيْتَ الشيء: رقبتهء ورعيتّه إذا لاحظته, والراعي: الوالي. والجمع الّعاء: وهو 
جمع على فعال نادرء ورّعاةٌ أيضاً. وراعيثٌ الأمرّ: نظرت إلى مَّ يصيرء ورّعيت 
النجوم: رقبتها. والإرعاء: الإبقاء. وهو من ذلك الأصلء لأنّه يحافظ على ما يحافظ 


عليهء ورجل ترعية وترعاية: حسن الّعية بالإبل. ومن الباب أرعيته سمعي: 
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أصغيت إليه. والأصل الآخر ‏ ارعوى عن القبيح: إذا رجع وحكى بعضهم فلان 
حسن الرَّعو والرّعو والرّعوى. 

مصبا ‏ رعّت الماشيةٌ تزعى رَعياً. فهي راعية: إذا سرّحت بنفسهاء ورَعَيْتها 
أرعاهاء يُستعمل لازماً ومتعدّياً. والفاعل راع, والجمع رُعاة مثل قاض وقُضاةء 
وقيل أيضاً رعاء ورُعيان مثل رُغفان. وقيل للحاكم والأمير راع لقيامه بتدبير الناس 
وسياستهم» والناس رعيّة والوّعى وزان حمل والمّرعئ : بمعنى, وهو ما ترعاه الدَوابٌء 
والجمع المّراعي. وارعوى عن القبيح مثل ارتدع, وواعيك الم نظرت في عاقبته, 
وراعيته: لاحظته. وأرعيته سمعي مل أصديت وزناً ومعق. 


صحا ‏ الرّعى: الكَلَاً. وبالفتح المصدر. والمّؤعى: الوّعى والموضع والمصدر, 
والرّاعي جمعه رُعاة ورُعيان مثل شاب وشُبَانَء ورعاء مثل جياع. وفلان يَرعى على 
أبيه أي ترعى ,شتمه..والؤغاوي والإعاوى + الابل لقي ترعى حوالي القَوم وديارهم. 
وراعيته من مُراعاة الحقوق. ورّعى يدعو أي كفٌ عن الأمورء يقال فلان حسن 
الوَّعغوة والرّعوة والرّعوى والارعواء. وقد ارعوى عن القبيح وتقديره إِفْعَوَلَ ووزنه 
إفْعلَلَ ونا ميُدغم لسكون الياء, والإسم الوّعيا بالضمٌ والوّعوى بالفتح .وتقول أرعيثٌ 
عليه إذا أبقيت عليه. وأرعيئه سمعي أي أصغيت إليه. ومنه قوله تعالى ‏ راعنا. قال 
الأخفش هو فاعِلّنا من المراعاة؛ على معنى أرعنا سمعك» ولكن الياء ذهبت للأمر: 
قال وقد رايناً بالعفوين مهل اغيال اقول فيد كانه هال ل تقرلوا قا ولا تقولوا 
هَجْراً. وهو من الرعونة. ورعى الأمير رعيّته رعاية ورعيت الإبل أرعاها رَعياً 
ورعى البعيرٌ الكَلاً بنفسه وَغياً وارتعى مثله. 
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؟/ا١‏ رعى 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحفظ مع تولية الأمر وهو ما يقابل 
الإهمال. وقد سبق في رصد: الفرق بين موادٌ ‏ الرقب والمواظبة والنظر والحرس 

والرعاية إمّا بالنظر أو بالجوارح أو بالسمع أو بحفظ الحقوقء وتولية الأمر في 
كل شىء محسبه وباقتضاء وجوده وحاله. 

فيقالإنّه راع للماشية إذا كان حافظاً لها ومراعياً لاستراحتها ومأكلها ومشربها. 
وإِنّه راع للرعيّة إذا كان حافظأً لما يلزم لهم في معاشهم وحارساً لنظم أمورهم. وإنّه 
راع للنجوم إذا كان حافظاً لقواعد جريانها وقوانين نظامها وضابطاً لما يدرك من 
أمورها. وإِنّه راع لعاقبة الأمر ونتيجتهإذا كان مواظباً ومشرفاً عليها ليعلم ما يتحصّلٌ 
ويضبطه. وهكذا. 

وأمًا مفهوم الرجوع: فالظاهر أَنّه مربوط على الرعو واويّاً لا الرعى: وعلى 
فرض الاستعمال في اليائي: إِنّه يستعمل مع حرف عن.ء فيدلٌ على الإعراضء فيقال 
ارعوى من القبيح؛ والمعنى رعى نفسه راجعاً ومعرضاً عن القبيح؛ فهو من الأصل . 

وأَمّا مفهوم الإبقاء: فهو إدامة الرعاية واستمرارها. 

وأمّا الّعى بالكسر بمعنى الكّلاً: فجعل إسماً لكثرة استعمال المادّة في راعي 
الماشية ورعبها بنفسهاء فيقال عت الماشية, أي رعت بنفسها فكأتّها راعية نفسها 
ومتولية أمرهاء.وهقا إذا كانت راغية من دون راع لما 

كلوَا وَارَعَوا العافكم ‏ +7 غم 


أخرَّجَ منها ماءها ومّرْعاها ‏ 19/ .8١‏ 
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رعى اا 


والذي اغيج التضعق - 17/7 

قالنا لا نسق حق تعضوو الأعاء - +1 ؟ / 8 

أي راعوا الأنعام في جهة حفظها ورفع احتياجاتها وتأمين معيشتها. والممرعى: 
إسم مكان وهو نحل الرعاية وموردها للحيوان بل للانسان أيضاً. فإنّ كلّ ذي حياة 
يحتاج في معيشته إلى مكان قابل لفِوّ النباتات والأشجار. ويؤيّد هذه العموميّة: ذكر 
المَرعى بعد الأرض ولماء وهما غير مخصوصّينٍ بالحيوان. مع ان الخرمق لبس 
مفهومه مخصوصاً بمحل رَعي الحيوان. بل هو مطلق نحل لرعاية كلّ ذي حياة. 

والمنظور الحقيقّ من المَرعى هنا: هو يجمع الرعى ومجتمع الكَلاً والنبات 
والأشجار الخارجة المتحصّلة من الأرضء لا الأرض الت يخرج منها النبات» وهذا 
التعبير مبالغة وتأكيد. فكأنّ رعاية الحيوان على تلك النباتات وهي نفسها تحلّ الرّعي 
ومورد الرعاية ولا اعتبار بالمكان. 

والذيخ هم لأماناتيم وَعَهْدهِم راون 8/98 . 

فَارَعَوْها حَقَ رعايتها - /ا04 / /ا١.‏ 

أي يُراعون ويحفظون العهد والأمانة ويتولون الوفاء بها. وإِنّ النصارى 
ابتدعوا الرهبانيّة وما كتبناها لهم وإِنّْهم ما راعوها حقّ الرعاية. 

ياأكبا الذين أقتر الا تقول اراعنا وقولوا أنظرنا ‏ + ١2/7‏ 1, 

ويقولون معنا وعَصَّيْنا وأسمع غَيْر مُسمّع وواعنا ليا بأ لستهم - 85/14. 

ضيغة المفاعلة تدلٌ على الاستمرار والادامة فالمراعاة غبارة عن إدامة الحفظ 
مع تولي الأمور. وهذا المعنى خارج عن وظيفة الل المبعوث للهداية والتعليم والتزكية, 
ونا وظيفته التوجّه والنظر إلى سلوكهم وبيان ما يحتاجون إليه. 
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04 و 


فتوقع المراعاة من النبىّ ولو كان من جانب المؤمنين: في غير موضعه. بل إن 
إهانة له وتوهين وتحقير. وهو من وظائف الأولياء بالنسبة إلى أطفاهم الصغار الضعفاء 
الذيى لا تلكو لايم هيا 

وكلمة ‏ راعناء من متمّم قوطهم. وعطف على كلمة ‏ سمعناء ويدلٌ عليه النظم 
ف:الآية الأولء :ولا سما الممملة يعدها ‏ بوطكدا فى الذين ولوأ تك قالوا بعتا وأطننا 
واسمّع وانظرنا لكان خَيراَهُم . 

فجعل أَطَعْناء مكان قوهم عَصَيْناء واسمّغ. مكان واسمغ غير مُسمَّع, وانظرناء 
مكان راعنا -كما في الآية الأولى أيضاً. 

فظهر المنظور في الآية الكريمة, ولا نحتاج إلى تفسير كلمة راعنا بالقول بأئّها 
من الرعن وهو في العبرانيّة بمعنى الحمق, مع أَنّهِ خلاف ما في المعاجم العبريّة. مضافاً 
إلى عدم اقتضاء نظم الآآيات ذلكء وأنه خلاف من جهات اللفظ والمعنى, والمقصود 
واضح بعد تعيين الأصل والتحقيق في النظم. 

وليُعلم أَنّ استعمال المُراعي في موارد إطلاق الراعي: غير صحيح. فإِنّ إدامة 
الرعاية واستمرارها بمعناها الحقيق : غير ممكنة عادة؛ فلا يصمّ أن يقال: كلّكم مُراع 
وكلٌ مسؤول عن رعيّته. وهكذا. 


رغب: 

مصبا ‏ رغبت فى الثشىء ورغبته. يتعدى بنفسه اننا : اذا ارده رَغباً بفتح 
الغين وسكونماء ورغى بفتح الراء وضمّها ورغباء بالفتح والمذء ورغبت عنه: إذا م 
كرذة. والرغيبة: العطاء الكثير. وال جمع الرغائبء والتغبة باطاء لتأنيث المصدرء 
وا جمع رغيات ووحل زغيتا أي ذو رَغبة في كثرة الأكل: 
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رغب ه/ا١ا‏ 


مقا رغب: أصلان, أحدهما طلب الشيء. والآخر سعة في شيء. فالأوّل 
الآغبة في الغىء+ الإرادة له رغبت فى :الىء: فإذا لم رده قلت رغيث عنه. يقال 
من الرّغبة: رَعْبَ يَرغغبٌ زكبا وقغيا ورغبة ورغ مثل شّكوى. والآخر الشيء 
الرّغيب: الواسع الججوف, يقال حوض رَغيبٍء وسقاء رَغيب. ويقال فرس رغيبٌ 
الشّحُوة. والّغيبة: العطاء الكثير, والجمع رَغائب. والّغاب: الأرض الواسعة وقد 
رَعُبت رُغباً. 

صخا بتوطبت ق الهىء إذا أرددته وخبة :ورطياً واركفيث فية؛ مكله»,ووخيت 
عن الشيء إذا لم تُرِده وزهدت فيه وأرغيني في الشيء ورَغْبَفي فيه: بمعنى. ورجل 
رَغْبُوت من الْدغْبة. 

أسا هو راهب قيه وراعي عه :ورغب قد وارفي :وركب عله ورغت 
بنفسه. وفي الحديث يا عفان لا ترعَبْ عن سنت فإنّ من رغب عن سنت فهات قبل 
أ يتوب ضيربت الملائكة وجهه عن حوضي. ورجل رَغيبٍ واسع الجوف أكول. 
ومن اليجاز: وادٍ رَغيب: كثير الأخذ للاء. ووادٍ زرّهيد: قليل الأخذ. وحوض وسقاء 


التهذيب 8 / ٠٠١‏ رُوِي عن النبيّ (ص) إِنّه قال -كيف أنتم إذا مَرِج الدّينُ 
وظهرت الرّغبة. وقال ثهر: رجل مُرغِبٍ أي مُوسِر له مال رَغيبء ورُغب البطن: 
كثرة الأكلع ورحل وغبي المتوق.,وشولء اليك الؤغباء وه التعاء. .ويفال الله 
أوهوبٌ لكل زغيبة, أي لكل مرغوي فيد والجمم الإغائب» ويقال وقبت غدن 
الثيء أي تركته عمداً. وتَراغَّبٍ المكان إذا انّسع, فهو مُتراغب. وقال الكلابي: 
الرغائب ها ترغب. فيه وقال سال يدغوكنا وَغيا ووقياء وقرقت: وغباً ووطياً 


وها معيدران ووز وغبا وذهباء ولا أعني أحداً قرا يننا .ولصبا عل أثبنا فقول 
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و رغب 


لا وضود هه الصدرء اأذغت: ذو وساه الشوهءزاليم والخرض غل جع 
الدنيا من الحلال والحرام. 


أنّ الأضل الواحد فى هذه الماة: هى الميل الأكي كبا أن السرزى هو الركرية 
الأكيدة. 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الحبّة والشهوة والعطوفة والقيٌّ والإرادة: 

أنّ الإرادة هو العزم الجدّي على أمر وجوداً أو عدماً بعد المشيّة. 

ولتي هو المتعلّق بما فات ماضياً أو مستقبلاً وبما يلذّ وما يكره. 

والعطوفة هو القايل بقصد الجلب للتوجّه. 

والشهوة هو ميل النفس با يلد من احسوسات وتوفان الطبع بما مضى وتحقّق. 

والحبّة مطلق التعلّق بشيء ويقابله البغض. راجع مادّة الحبٌ والرحم وهذه 
المواذة 

فظهر أَنّ الميل والرغبة والشوق تختلف من جهة الشدّة والضعف. ويجمعها 
القايل وهو عام في المكروه والممدوح وفها يُرى وما لا يُرى. وأمًا الزيغ فهو تمايل عن 
الحقّ - ربّنا لا تُرِعْ قلوبنا. 

فال المائه اذا عملت قر ف عن» تكو ععى الاعراض» أى قدل هل ميل 
عن شيء وانصرافء فيقال رغب عن السنّة كما يقال في نظائرها مال عن الحقّ, 


كا أ فبايين إظلاقات د زغيه ورغب فيد ورغب اليدة فرقاً مق بحية المع : 
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رغب و١‏ 


ففي الأول المنظور نفس المفعول من حيث هو. وفي الثاني النظر في خصوصيّاته. 
وفي الثالث ‏ النظر إلى جانبه. 

وأمًا مفهوم الانّساع: فهو من لوازم بعض الأشياء من جهة ميله الطبيعي إلى 
أخذ شيء واحتوائه, فهذه السعة نوع تقايل طبيعيّ إلى قبول محتوىّ وأخذه في جوفه 
وضمنه. يقال رجل رَغيب إذا كان فيه اقتضاء كثرة الأكلء ووادٍ رغيب إذا كان فيه 
اقتضاء قبول الماء الكثير. وهكذا. 

فليس مطلق الاتساع من مفهوم المادّة, بل بلحاظ الرغبة. 

وترغتيةان #كسركة د 7/1 

أي وترغبون نكاحهنٌ, فالمتعلّق هو النكاح من حيث هوء والمراد نكاح يتامى 
الساء قى 'قوله معان يفيك قبيخ وماقتل عليكرى الكتانب فى تناس اللساء 
اللاتي لا تؤتونهنٌ ماكب طنّ وتَرغَبونَ. وجملة ‏ وما يُتلى: عطف على الضمير أي 
ويُفتيكم فما يتلى عليكم, والعطف على الضمير امجرور بعد تاميّة الفعل لا إشكال 
فيه وهو واقع في كلام العربء يقول ابن مالك: 

وَلَيسَ عندي لازماً إذ قد أن في التّظم والثّثر الصّحيح مُتبتاً 

أي ليس عود الجارٌ لازماً في مقام العطف. 

والفتوى تبيين الحكم مستقلاً وهو من الله المتعال لا من الرسول الله يُفْتيكم, 
والتلاوة جعل الثشيء بالأمام وفما بين الأيدي. والمعنى الله هو المفتي وهو يفتيكم في 
نساء اليتامى وفي المستضعفين من الولدان وفي مطلق النساء. والمراد من الكتاب: 
ما ثبت وقرّر وضبط من الأحكام في الواقع؛ كما أنّ المراد من ما كُتِبَ نّ: ما قرّر 
وضبط طْنٌ فما بينهم. 
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4 رغد 


وَمَن يَرْعْبُ عَن مِلَةِ إبراهيم” - ؟ / .1١‏ 

قال أراغبٌ أنت عَن آهْتي - ١195‏ /41. 

أن يتَخلّفُوا عَن رسول الله وَلا يَرغَبوا بأَنشيهِم عَن نّفسه - 4 / .١١١‏ 

استعملت المادّة بحرف عنء لتدل على الاعراض والانضصراف. 

وأمّا وجه انتخاب الكلمة على الإعراض والانصراف: إشعاراً بمفهوم الميل 
الأكيد والشوق في هذا الانصراف. 


وإلارئك ثارغة 7 8/514 


ب 


إن إلى اللراقيون - :5 655:7: 
انا لوكا افون د م 


أي ,طائلون باكيل الأكيذ إلى جاتب الله المتغال ومشفاقون إلى الشين انبكوك 
إليه تعالى . 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون السير والسلوك والتوجّه وغيرها. 

نم كانوا يُسارِعونٌ في اخيرات ويدعوئنا رَعَياً ورَهَياً  .1١ / 7١‏ 

تشير الآية الكريمة إلى أن دعوة الله تعالى حقّاً وعن صميم قلب إنما تتحقّق إذا 
كانت توأمةَ بالصّفتين الرغبة إليه تعالى والرهبة وهي استمرار النوف. 

وما الدعوة الظاهريّة بلا حصول حالتي الرغبة والرهبة: فلا أساس ها يعتمد 
عليها ولا رة تظهر منهاء وهي في الحقيقة خالية عن الروح. 


فحد: 


مصبا ‏ رغد العيش بالضيّ رغادة: انّسع ولانّ فهو راغد. وهو في رَعَد من 
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١ رغد‎ 


العيشء أي رزق واسع. وأرغّد القومٌ: اخصبواء والرّغيد: الزبد. 

مقا رغد: أصلان, أحدهما ‏ أطيبُ العيش. والآخر خلافه: فالأوّل عيش 
رَغْد ورغيد أي طيّب وأسع. وقد أَرغدٌ القومٌ: إذا أخصَبوا. ويقال إِنْ الدَغيدة في 
عفن اللكاث الأبنة وارغة اللبحل ماشكه إذا عركهاا وشؤفيا, والأضل الآخر - 
المُرَغْادٌ: اّذي تغيّر حاله في جسمه ضَعفاً. ومن ذلك المُرغادٌ الشاكٌ في رأيه. 


التبذيب 8 / 7١‏ قال الليث: عيش رَغَد: رَغيد رَفيه. وتقول قوم رغد 
وقباء تكن وقول ازهاة الريطق اذا رشك هيه تكن بن قي :قزالهوا ارغاة: 
المتغير اللّون غضباً. وقال النضر: ارغادٌ الرجلٌ ارغيداداً فهو مُرَغْادَء وهو الذي بدأ 
به الوجع فأنت ترى فيه حصا ويّبساً وقثّرة. أبوعبيد: الّغيدة اللبن الحليب يُغلى م 
يُدْرٌ عليه الدقيق حقٌّ يختلط فيلعقه الغلام لعقاً. 

أسا - عيش رَغْد ورَغّد وراغد ورّغيد: طيّب واسع, وهو في رَغَّد من العيش, 
وقد رَعْد عيشه رَغَداًء وَرَعَدَ رَغْداً. وقوم رَغَد ونساء رَغَد: دوو رَغَّدء وقد أرغّد 
القوم: صاروا في رَغَدء وأرعَدَ الله عيسّهم. وانزل حيث تسترغد العيش. وتقول 
الأمن في العيشة الرّغيدة أَطيبٌ من البَرنيّ بالتغيدة, وهي الرّبدة. وبنو فلان في 
العيش الراغد في الوُطَب والرغائد. 


30 
.. 35 


والتحقي 


أ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الرفاهية الخصوصة بالعيش, والعيش هو 
جريان حياة الحيوان وإدامة حالاته المتلاعّة. 


والفررق بيخ هذه كاذه ومواة د الرقد والنسحة والكتقم وآلفكب واللين والفحارة 
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4 رغد 


والختضب والؤُسع والنّماء والزيادة والهناً والمريء: 

أن المريء: هو ملاءمة الطعام وموافقة اقتضاء الطبع. 

واهنأً: هو الخلوص الذي لا تكدير فيه. 

والفاء: هو الزيادة التي تكون من نفس الشيء. والزيادة لا تفيد ذلك. 

والرّخب: هو السعة في الحل. 

والفسحة: هو انّساع فما في امحل تفسّحوا في المجالس. 

والوسع: هو ضدٌّ المضيقة سواء كان في محل أو موضوع ماديّاً أو معنويّاً. 

والقحاوةء ضحد الشدّة: 

واللنء'ضة المتشونة. 

والتنعُم: ضد البؤس وهو حصول النعمة. 

والرفاه: تنعّم وسعة في العيش ولينة وهو عامٌ من التنعم. 

والختصب: هو كثرة النعمة. وقد سبق في الرحب والرخو والرطب: ما يدل 

وأنا الأرغيداد: قي افعيلال كاخيرار» وهذه الضيغة دل عل هده المبالفة: 
ولا كان الرغد هو الرّفاه في العيش: فيكون الارغيداد دالاً على الترفّه الشديد الأكيد, 
والترقه إذا تجاوز حدّه وبلغ مرتبة الإفراط وخرج عن الاعتدال انعكس أثراً وصار 
إلى ابتلاء ومضيقة وشدّة في العيشة. 

فالأرغيداد كو الطيقة من هذه الجيةتربيذًا اللحاظ لأ طلقا : 

وأمًا التغيدة بمعنى الرُّبدة: هن مصاديق الترفه والتنعم. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بالسعة والرفه واللينة والخصب والطيب بالإطلاق خارج 
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رغد 1641 


عن الأصل والحقيقة, والأصل هو الرفاه في العيش وما يلحقه. 

وكلا منها رَغَّداً حيث شئمًا - ؟ / 80. 

أدخُلوا هذه القريةً فكلوا مِنها حيث شتت رَغَداً  ١‏ / 08. 

بأنيوا رو تنا عقن بن كلا كان 1 رم 

فالدَعّد يجىء مصدراً كالنّب. وصفة كالحّسّن, وجمعاً للراغد كالحَدّم للخادم: 
ففي الآيتين الأوليّين صفة يطلق على المفرد والجمع والمذكّر والمؤنّثء أو انه جمع, 
وإطلاق الجمع على التثينة متداول في العرف كما في هذانٍ خَصان اختصمُوا في رهم . 

فهو حال من ضمير الفاعل في كُلا وكُلُواء أي راغدين, أي حال كونكم 
كلمةٍ وجعله صفة لها _أكلاً رَغَّداً فإنٌ الترفه الحقيق” هو من صفات الآكل لا الأكل, 
مضافاً إل أن الأكل .من بحي هو لذ يفن أن بحف عن خصوسياته. 

وما الآية الثالئة: فالرزق كا قلنا هو العطاء الجاري والإنعام بمقتضى حال 
الطرق بالإاارار عاديا أ معتؤيا .«وماكان الع محتقا بيدا الرؤق يقهومه المقه" 
الغاةهفجفل ركد صق معنا رالا عن والمدى سفكان الزوق الماء امار 
الدارٌ في القرية: به تدوم عيشتهم, في حال كون الرزق مترقهاً. 

فالرزق إذا لوحظ مستقلاً ومنسوباً إلى المرتزق فهو رزقء وإذا لوحظ بعدما 
وصل إليه وانتفع به وتحمّله: فهو من مصاديق العيش الراغد. 

ولا يخ أَنّ إرادة مفاهيم الزيادة والوفور والكثرة والخصب والوسع والناً 
وأمثاها نما يرتبط فى الآيات الكريمة بالأكل: لا لطف هاء ولا سبًا فى الآية الأولى 
الواردة في خصوص الجنّة, فإنّ الوسع في الأكل ووفور المأكول وخصبه وكثرته لا 
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مطلئكة فيا نى نعي مقو ولا بويد كال وماد وعمدة وهذا خلاف الرقاهة 
والحالة المطلوبة للشخص. 
فظهر لطف التعبير بالمادة فى الآيات الكرية. 


رغم: 

مقا رغم: أحدهما -التراب. والآخر المذهّب. فالأوّل الدّغام وهو القراب. 
ومنه أرغم الله أنفه. أي ألصقه بالرّغام. ومنه حديث عايشة في الخضاب - أسلتيه 
(افسحيه الية) © اركميم تقول ألقيه في الرّغام, هذا هو الأصل ثم حمل عليه. فقال 
الخليل: أن يَفعل ما يُكره الإنسان. ورغم فلان إذا لم يقدر على الانتصاف. قال: 
والرّغام إسم رملة بعينها. ويقال راغم فلان قومّه: نابذهم وخرج عنهم. والأصل 
الآخر - المُراهَم, وهو المَذهب والمَهْرَبء في قوله جل ثناؤه - يبد في الأضٍ 
قراغياً كفيرا ».ويقال.ما لي عن ذاك الأمر قراغي» أي مهرب:.وعنا شد عن الأضلين 
الُغَامَىء قال قوم: هي الأنف. وقال أشروة: زيادة الكبد: 

مصبا ‏ الرّغام: القراب, ورَغَم أنفه رَغْماً من باب قتل, ورَعِمَ من باب تَعِبَ» 
لغة. كناية عن الذلٌء كأنّه لصق بالتغام هّواناً. ويتعدّى بالألف. فيقال أرغّم الله 
أنقّهء وفعلته على رغم أنفه بالفتح والضيّ , أي على كره منه. وراغمته غاضه: وهذا 
ترغيم له أي إذلال» وهذا من الأمثال التي جرت في كلامهم بأسماء الأعضاء, ولا 
يريدون أعيانها بل وضعوها لمعان غير معاني الأسماء الظاهرة. 

التبذيب 8 / ١77‏ قال الليث: رَغْمّ فلان إذا لم يقدر على الانتتصاف وهو 
يرغم رغماًء وبهذا المعنى غم أنقّه. وفي الحديث إذا صَلَْ أحدكم فليُلزم جبهته 
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رغم يديل 


وأنقّه الأرض حيٌ يخرج منه الرّغم - معناه حقٌ يبخضع ويّذلٌ. ويقال ما أرغمٌ من 
ذاك شيئاً: أي ما أكره. والغام الشق: قال ويقال: رعّم أنقُه إذا خاس في التراب. 
ويقال رغم فلان أنقّه وأرعّمه إذا مله على ما لا امتناع له منه. قال: ورغّمته: قلت 
له رَاً ودَغْمأ وهو له راغم داغِم. قال أبوعمرو: الدَغام: دقاق القراب. ومنه يقال 
أرغمته أي أهنته وألزقته بالقراب. ومنه يقال أرغم الله أنفه. والوّغم الذَّلّة. وقال 
الأصمعيّ : الرّغام من الرمل ليس بالّذي يسيل من اليد. وراغمتٌ فلاناً: هجرته 
وعاديته. ولم أبال رغم أنفه. أي وإن لصق أنفه بالقراب. وقال الفرّاء: المراعَم: 
المُضطرب والمذهب في الأرض. وعن ابن الأعرابي: الدَغم: التراب. والدّغم: الذّلّ. 
والوّغم: القّسر. ويقال: ما أرغمٌ من ذاك شيئاً أي ما أنقمه وما أكرَهّه. 


أ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إزالة الأنانيّة وإحاق التأنّف. وهذا المعنى 
قد يكون بإلصاق أنفه بالتراب, وقد يكون بالهجر والمنابذة الَتى توجب صغارة في 
الطرقع أو باللقاضية والمعاداة: أو بالقول العديتء أن بالاهانة قور 0 

وأمّا مفاهيم ‏ الاضطراب, والإكراه على عملء وعدم القدرة, وأمثالها: فهي 
من لوازم الأصل المذكور. 

وأمّا العام بمعنى القراب: فهو إسم بمناسبة مفهوم الرغم بالقراب. 

ومّن مهاج في سَبيل الله يَحجِدْ في الأرض مُراغَماً كثيراً وسَعَة - 4 / .٠٠١‏ 

مربوط بقوله تعالى - إن الّذِينَ تَوَقَاهُم الملائكة ظالمي أَنقيهم قالوا في كُنمُ 
قالوا كُنَا مُشَعَضْعَفينَ فى الأّض قالوا ألم تكن رض الله وابِعَةٌ فاج واقيها- أي 
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ومن تهاجر في سبيل الله وله دفعاً لاستضعافه وحروميتة: وجلباً للتوقيق والدأبيد» 
وتحصيلاً للطاعة والخدمة: يَصلْ إلى أمكتة كناسية وقد أراضيّ مُرَاعَمة وهي 
الأراضي الى أمنت واطناكت» وكانك منيية وضوافتة السيسن الماذق والرويماق 
وخاطية الحياة الأسياقة: 

فالمراعٌمة في الأرض في مقابل الصلابة والغلظة والحدّة من جهة طبيعة الفضاء 
والفلاة وبلحاظ محيط الاجتاع والسّكنة. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردء دون كلمات أخرء فإنّ أحسن ما يلزم 
لعيشة الانسان من حيث هو إنسان: إنها هو حيط خاضع موافق لا تنافي فيه ولا 
تخالف بالنسبة إلى برناح عيشة الإنسان المادّيّة والروحائية. 


رفت 

مقا اصل والحد يدل عل فنك اول ة يقال زفت الفى ريدي إذا فك عق 
ضار رقاناء وارفتٌ الحبل : إذا انقطع . واشتقّ منه رفت عنقه إذا دقّها ولفتها ولواها. 

أسا ‏ رقت الشىء: فنّه بيده كما يَرفَت المَدّر والعظم البالي حقٌ يترقت. 
وعظم رّفات. وفي مَلاعمهنٌ رُفات المسك وفتاته. وضضربه فْرفَتٌ عنقه. ومن اليجاز: 
هو الذي أعاد المكارم فأحيا رُفاتها. 

مفر ‏ رَفتٌ الشيء أرقُتّه رَفتاً: فتْنّه. والؤفات والقُتات: ما تكسّر وتفرّق من 


التبن ونحوه. واستعير الّفات للحبل المنقطع قطعة قطعة. 
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رفت ا 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول تحوّل بالبلى والكسرء بأن تحوّات 
ضورة القرء وماثقه إلى اليك والشكاء 

والفرق بين هذه المادّة وموادٌ الكسر والحطم والفتٌ واللفت والتحويل والتفريق 
والنشر والدكٌ واللوي والبلى والفتل والبثٌ: 

أ الكسر والحطم والفثٌ: يلاحظ فيها مفهوم الانكسار فني الحطم انكسار 
الهيئة, وفي الفتٌ الكسر بقطعات صغيرة. 

ويلاحظ في اللفت واللوي والفتل جهة القايل؛ فالنظر في اللفت إلى درف 
اثثيء إلى يمين ويسارء وفي اللوي إلى مطلق الصصرف في نفسه كالفتل أو إلى جانب 
كالإمالة أو عن شخص كالإعراض. وفي الفتل إلى ميل الشيء وليّهِ في نفسه أو بعض 
أجزائه إلى بعض . 

ويلاحظ في التحوّل والبلى والّلو جهة تبدّل الحالة فني البلى تحوّل إلى جهة 
السفلء وفي البَلو إلى جهة المضيقة, والتحؤّل مطلق. 

ويلاحظ في الدىّ والدكٌ جهة الإزالة: ففى الدكٌ إزالة الصورة والتشخّصء وفي 
الذق إزالهة المنسوه والعاظة: 

ويلاحظ في البث والنشر والتفريق جهة إزالة التجمّع: فالنظر في التفريق إلى 
إيجاد الفرق والبعد. والنظر في النشر إلى البسط بعد القبضء وفي البثّ إلى مطلق 
التفريق والنشر. 


وهذا امال الفرق بين هذه المواة: وتبحث عن تفصيل خضوضتات كل مادة 
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في موردها. وهذه المادّة كما ترى تفارق عن كلّ منهاء فإنّْهما تدلّ على حصول تحوّل 
بالبلى والكسرء فهو المفهوم الجامع بينهم|. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بمطلق الكسر أو البلى أو القَتّ أو الحتطم أو الدّق أو 
القطع أو اللّفت كا في التفاسير والمعاجم: في غير محلّه. 

أزذا كنا عطاماً وكقافا [إذا لكترقين ‏ ةا 240 

يقولوخ كيف نعف ونحيى بعد أنمها وضارت أبداتنا إل عظام بالية درة 
منكسرة. 

وذكروا العظام فإِّها أشدّ أعضاء الإنسان وأبقاهاء فإذا صارت هذه العظام 
بالية نخرة متفتتة: فكيف حال سائر الأعضاء. 

ولاق أن هذا القول تيه بالشيبة إل علمهم دوه وقد رقم المشخصة 
المتناهية وأمّا بالنسبة إلى علم غير محدود وقدرة غير متناهية ووجود أَزليّ أبديّ لا 
ضعف فيه ولا عجز ولا احتياج ولا حدٌ ولا شريك له. وهو البارئ الخالق ولا إله 
إلا هو العزيز المتعال: فلا إشكال فيه. 

قل يحيها الذي أنشأها أَوَّلَ مَدَة وهر بكل خَلقٍ كلم . أوليش الذي اق 
الشكوات والاخض بقادرٍ عَلى أن يحْلْقَ مثلّهم . 


رفت : 


يك عنه من ذكر النكاح, وأَرفَثْ لغة, والرفث: النكاح. فلا رقَتَ: قيل فلا جماع, 
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وقيل فلا فحش من القول, وقيل الرفث يكون في الفرج بالجماع. وفي العين بالغمز 
للجماع, وفي اللسان للمواعدة به. 

مقا - رفث: أصل واحدء وهو كلّ كلام يُستحيا من إظهاره. وأصله الوَقَتْ 
وهو النكاح. واليّقَث: الفُحش في الكلام. يقال أَرفَّتَ ورَفَّثْ ‏ أجل لَكم لَيلّة الصّيام 
لقث إل تسائكم. 

لسا ‏ الوّفّث: الجماع وغيره ما يكون بين الرجل وامرأته. يعني التقبيل والمغازلة 
ونحوهماء تنا يكون في حالة الجماع, وأصله قول الفحش . والرَقَث أيضاً: الفحش من 
القول» فقول مفد: وَفَث اسل وأرفكه وقد رفك نا ومعيا. وقوه الى - الوقث 
إلى نسائكم, فإنّه عدّاه بإلى, لأنّه في معنى الإفضاء. ورفَتَ في كلامه يَرقْث رَفثاً 
ورفت رَفَعَاَ رقت بالضد عن اللحياق: وأرفت: كله أفحشء وقيل فى شأن التساء. 
والّقَث: التّعْريض بالنكاح. وقال غيره: اليََثْ كلمة جامعة لكل ما يريده الّجل 
عن كرف 


30 
.. 35 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القايل العمل إلى فحشاء أو إلى النساء, 
ولدعراكب :فق المباقسة والمداعبة والقبيل والقاش والمقارية, وهذا القايل إذا كان في 
غير مورده وغير مشروع: فهو قبيح وفاحش. 
فإطلاق الرفث على الفحشاء إِنما يصمّ في هذا المورد. وكذلك على القول 
الفاحش وعلى ما يستقبح التصريم بهء أي إذا كان في مورد ذاك القايل العمليّ غير 
المشروع. 


وأكا التعدية بالباء ومع : فباعتبار إرادة مصداق تخصوص ومفهوم معين من 
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أجل لم لَيلّة الصّيام اليَمَتُْ إلى نسائكم هُنّ لباسٌ لَكُم وأنتم لباس من ... 
فالآنَ باثروهن - 5٠7‏ /181. 

نا كان الدَفّث له مراتب والكامل المسلّم هو المباشرة: فحكم الإحلال يتعلّق 
بجميع مراتبه. فإنّ إحلال ما هو مصداق قطعيّ للرفث يوجب إحلال ما هو أضعف 
بالأولويّة: مع أنّ جميعها من المصاديق. وتستفاد حرمة الرفث في النهار للصائم بمفهوم 
الخالفة [10ء المنتوغقة ق المباهرة مسلمة وفكن: أن تتقول: |1 بحرية الرفت 
وممنوعيّته في نهار الصيام ثابتة على مقتضى أدلّة الصوم, وإحلاله في الليل تخصيص 
أو تخصّصء وحرمة النهار باقية على الأصل . 

قَنْ فرض فيهن احج قلا رَكّتْ وَلا فُسوق وَلا جدالَ في الحجّ ؟5//اوا. 

أي ففن فرض على نفسه الحجّ في هذه الأأشهر: فلا يجوز له الرفث وهو القايل 
غملاً إن الالعزاة بالساء عل مراقيب فيعمل النظر واللمس والمباهرة, 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 


رفد: 

مصبا - رقده دا م باب ضورّب: أغظاه أ أعانة والدّفد بالكسر: إسم 
منه, رركي مثلّه وترافدوا تعاونواء واسترفدته: طلبت رفده. 

فقا دوقي ا صل ولع مطرع تكاس وهو اللعاونة والكلاهزه بالفطالوقيره. 
فالّفد مصدر رَقَده يَرفِده إذا أعطاه, والإسم الرّفد. وفي الحديث - ويكون الفىء 


رفداء أي يكون صِلاتٍ لا يُوضّع مَواضِعَهء ويقال ارتفدت من فلان: أصبت من 
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رفد 1/09 


كسبه. وأرفدت المال: اكتسبته. والرافد: المعين, والمرفِد أيضاً. ورَفَد بنو فلان فلاناً 
إذا سَوّدوه عليهم وعظّموه, وهو مُرفّد. والرافدانٍ : دجلة والفرات. والوّفادة: شيع 
كانت كزيق ثرافة بد قي الجاهلئة حرس كل إسان يتا #يسستروة يه العا 
طعاماً وزبيباً وشراباً. والّوافد: خشب السقف, وهو من الباب لأنّه يُرقَّد به السقف. 

أسا ‏ رقّده وأرقده: أعانه بعطاء أو قول أو غير ذلك. وفلان نعم الرافد إذا 
حل به الوافد (الوارد). 

مقر_الآفد: المعوئة والعطية. والوفد: مصدرء والمرقد:ما مجعل فيه الرقد مخ 
الطعام, وهذا فسّر بالقَدّح. وقد رَقَدته: أََلْمُهِ بالّفد. وأرقذته: جعلت له رفداً 
يتثاولة شيئاً فشيئاً فرفده وأرفده نحو سقاه وأسقاه. ورُفِدَ فلان فهو مُرفَدء استعير 
لمن أعطِي الرئاسة. والدّفود: الناقة التي تملا اليرفد لبناً من كثرة لبنها. وقيل المرافد 
من القزق والعنافاع ما لا يتقطم لين صنيقاً وفضاءة: 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو العطيّة بعنوان الاغانة. وهذا هو الفرق 
كبا وبين الأغطام والاعانة, 

فنى كلّ من موارد استعمال المادّة: يلزم أن يلاحظ هذا الأصل. 

ثم" إن عنوان الإعانة لازم أن يتحقّق في الواقع, وإن لم يقصد أو لم يلاحظ حين 
الإعطاء. كاليّفود يُعطي اللّبن ويكون عوناً. 

وأتبعُوا في هذه لَعنةً ويم القيامّة بنْسَ افد المرفوه  ١١‏ / 16. 


أي إِنّ اللعنة والبُعد عن الدحمة الإهيّة. اللاحقة همء بئس العطاء المعين طم. 
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ل رفرف 


والمنظور أَنّ هذه اللّعنة تتبعهم في مورد تلك العطيّة وعوضاً عنهاء فإنّ طبيعتهم 
وقايلات أنفسهم تقتضي وتطلب هذا النوع من العطاء وهو يعين على مختارهم في 
المقي والشين: 
أولقك الذية اشتتوا العتلالة بالشدئ والعدات باللشفرة ب © / و 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآية الكرية. 


رفرف : 

مقا درفٌ: أضلان: أحدها ‏ المصّ وما أشبهه. والثانى ‏ الحركة والريق. 
فالأوّل: الَف وهو المصّء يقال رف يَرْفَء إذا ترشّفَ. وفي حديث أب هريرة - إن 
أرق شفنيها::وأغا الثاق فقول «يرث العى يرف» إذا يدق . .وأكا ماكان من بجهة 
الاضطراب: فالرفرفة, وهي تحريك الطائر جناحيه. ويقالإن الرّفُراف: الظّليم ترقرف 
حناحَيْه ثم" يَعدو. ومن الباب الرّفيف: رَفيف الشجرة: إذا تندّت. ومنه الرَُرف وهو 
كسر الخباء ونحوه. وسمّي بذلك لما ذكرناه. لأنّه يتحرّك عند هُبوب الريم. ويقال 
ثوب رفيف بَيّن الرَقفء وذلك رقته واضطرابه فأمًا قوله تعللى في الرفرف: فيقال 
هي الرياضء ويقال هي البُْسُْط. ويقال: الدّفرف ثياب خُضر. وما شد عن مُعظم 
الباب اليَفٌء قال اللحياني هو القطيع من البقرء ويقال هو الشاء الكثير. وأمّا قوهم - 
يحت ويدف: فقال قوم: هو اتباعٌ. وقال آخّرون: يَدْفٌ: يُطعم. 

مفر - رَفيف الشجر: اتتشار أغصانه. ورّفّ الطير: نَشَّر جناحَيْهء يقال رَفٌَ 
الطائر يَرِفَّء ورفٌ فَوْخَه يَرِفُه إذا نشر جناحيه متفقّداً له. واستعير الوَفٌ للمتفقّد. 


فقيل ما لفلان حافٌ ولا رافٌء أي من يمه أو يَدْفْه. والتفرف: المنتشر من الأوراق. 
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قرف لحل 


وقوله تعالى عَلى رَفْرف خُضْر: فضرب من الثياب مشيّه بالرياض. وقيل الرفرف: 
طرف القُسطاط والخباء الواقع على الأرض دون الأطناب والأوتاد, وذّكر عن الحسن: 
نه المحادٌ. 

صحا الوَفٌّ: شبه الطاق, واللجمع رُفوف. ورَفٌّ من صَأن أي جماعة. والوّفٌ: 
المصّ والترشّف. وفلان يرفنا أي يحوطنا. ورف لونه يُرف: برق وتّلالاً. وثوب رفيف 


وشجر رفيف: إذا تندّت. والرفرف ثياب خُضير يِتّخْذ منها الجالسء الواحدة رفرفة. 


أن الأضل الواعد ق :هذه الماثة: هن ما كان خارجاً غن الحدّ الأضل* لقع 
مكضاة بد و قاد منه. 

ومن مصاديق هذا المعنى: الوَفٌ وهو شبه الطاق وهو خشبة أو غيرها تشدّ 
إلى الجبائط وتوضع فبها من أثاث البيكم» .متها الجداحان المح كان للطائر عند 
طيراته يتخئل أثهيا خارجان عن بذنه.:ومنها رقيق القحرة والنوب إذا استرساك 

وأمّا التلألؤ: فإنّه ظهور خارجاً عن الشيء وعن حدّه. ومثله: امتصاص 
ما يترشّح وما زاد بملاحظة هذا القيد. 

وأمًا الرفرف: فوقوع التكرار والتضاعف فيه يدل على تضاعف المفهوم فهو 
يدل غل الأضل المذكور إذا لوسظ ندا ومتعدداً وامكدراً. 

مُتَكئِينَ عَلى رَفْرف خُضْر وعَبِقَرِيٌ حسان هه /لالا. 


يصمٌ إطلاق الرفرف على وسائد مترادفة وفارق متعاقبة إذا كانت جزءاً من 
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0 رفع 


المنذران والأبدية من أعن دين كان وإذا ل يكن مموءا خارجا فيكون عل سبيل 
الاستعارة. 

ومن مضاديق الرقرف: الأنوار المتنازلة الروحائية للأسماء والضفات الاطية: 
فإن لكل من الأسماء روحانيّة خصوصة ونورائيّة متحقّقة مشرقة من نور الوجود 
الحقء والعبد برؤية نور من هذه الأنوار الجلاليّة والجاليّة والارتباط به والتنوّر 
والاستنارة به: يستند ويتكي عليه في مسيره وحياته المعنويّة. ويكون تام التذاذه 
اليوتماق تكن علية, 

وقد سبق في خضر: أن هذا اللون إشارة إلى الطراوة والبهاء فراجع . 

وأمّا الدلالة على التكرّر والتضاعف في أمثال صيغة رفرف ممّا قد تكرّر 
الحرفان الملفوظان بنحو خاصٌ: فكما في حَصْحَصٌ ودَبْربَ وغيرهما. 


رفع : 

مقا رفع: أصل واحد يدل على خلاف الوضعء تقول رفعت الشيء رفعاً. وهو 
خلاف الخنفض . ومرفوعٌ الناقة في سيرها: خلاف الموضوع. ومن الباب الرفع: تقريب 
ذلك الرّفعان. والدّفع: إذاعة الشيء وإظهاره ‏ كقوهم رفع فلان على العامل» وذلك 
إذا أذاع خبره. ورَفعٌ الزرع: أن يحمل بعد اليصاد إلى البَئْدر ‏ هذه أَيّام الدّفاع . 

صحا ‏ الرفع: خلاف الوضع, رفعته فارتفع. والرفع في الإعراب كالضمٌ في 
البناء وهو من أوضاع النحويّين. ورفع فلان على العامل رَفيعةَ وهو ما يرفعه من 
قصّته ويبلّغها. ورَفع البعيرٌ في السير : بالّغ, ورفعتّه أناء يَتعدّى ولا يتعدّىء ومّرفوعها 
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رفع ولحل 


خلاف موضوعهاء يقال له دابّة ليس له مَرفوع, وهو مصدر مثل المَجلود والمعقول, 
وهو كدو يوون اللقي» وكذاك رنعلة وركيم والرّفع: تقريبك الشيء. وقال الفرّاء: 
وفوش مرفوعة بعضها فوق بعضء ويقال نساء مُكرّمات. قال ابن السكّيت: في صوته 
رُفاعة ورّفاعة, وقد رفع الرّجل: صار رفيع الصوت, ورجل رَفيع أي شّريف. ورَقُع 
رفعة أي ارتفع قدره. 

مفر ‏ الرّفع: يقال تارة في الأجسام الموضوعة إذا أَعلَيْتها عن مَقَدّها نحو 
وذالننا ترفك الطري ركم القنترات بغير يد وقارة:ق الإعاء ذا طولقه نحو وإ 
رفع إبراهيء القواعد. وتارة في الذّكر إذا نوّهّه نحو وَرَفعنا لَكَ ؤكرك. وتارة في 
المنزلة إذا شرّفتها نحو ورَفعنا بعضَهّم فوقّ بعض دَرَّجات. وقوله تعالى بل رَفَعه 
لله إلية وحمل رقمة إلى البماء::ورقعة من حيت التشريف.وقوله وفوش مدفوغة 
أي شريفة. ويقال رفع البعير في سيره ورفعته أناء ومٌرفوع السّير: شديدّه. ورقّع 
فلان على فلان كذا: أذاع خبر ما احتجبه. والوّفاعة: ما ترفع به المرأة عجيزتها نحو 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الخفض, وقد سبق أنّ الخفض 
هو التواضع مقارناً بالعطوفة. 

وليس هذا المفهوم في مقابل الوضع: إذ الرفع يدل على جعل الشيء مرتفعاً, 
فهو خلاف الوضع مع قيد صيرورته عالياً. بل وليس النظر فيه إلى جهة الوضع كما في 
رفع الجدار ورفع الصوت. كا أن النظر في العلوَ إلى جهة الاعتلاء والرفعة من حيث 
الوم تر عله كرنه وريلما يعن الخ م 
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١4‏ داقع 

ثم إن الرقع أعمٌ من أن يكون فى الحسوسات أو في المعنويّات. 

فني الأمور المعنويّ كما في - ورَفعنا بَعضَهُم قَوقَ بَعض دَرَجِاتٍ, يرفع اله 
الذيخ أقدرا يك كرت أززالل أن ترفع . 

وفي المسموعات من الحسوسات كا في - لا تَرفَعوا أصواتكم فُوقَ صَّوتِ 
النِيّ. ويقال في صوته رُفاعة. 

وفي المبصّرات منها كا في - ورقّع أَبَوَيْهِ عَلى العرش, والسَّماءَ رَمَعها. 

وفي الأجسام الأخرويّة كما في - وقُرْشٍ مَرفوعّة, فيها شُرّر مَرفوعّة . 

.١6 / +١ - رَفيعٌ الدّرّجات‎ 


حيث هيء فلا يلاحظ فيه جهة الخفض والنسبة إليه. فهو تعالى وجوده فوق المراتب 

ّيسَ لِوَقعَتها كاذبّة خافِضّةٌ رافكة - 05 / 8. 

قد مر فى اله لخنفضء, ويدلٌ على تقابل | خفض والرفع. وتقديم | فض يدل عل 
لحاظ مفهوم الخفض في مفهوم الرفع, فهو مقدّم طبعاً. 

وها أكليء يقيداً بل وققه ال اليه 0174 

إذ قال الله يا عيسى إفي مُتَومّيكَ ورافِعُكَ إل ” / 0ه. 

يراد الرقع الروحاق والمعستوية قن الله تعالى ليس فى مكان ولا قريبباً من 
مكان, وهو حيط بجميع الأمكنة وليس مكان خالياً وبعيداً منه تعالى. 


وما كيفيّة الرفع: فهل هو بعد الموت بأن يكون التوفي بمعنى الإماتة بالموت 
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رفق و١‏ 


الطبيعيّ لا بالقتل والصلبء أو قبل الموت بتلطيف البدن وتصفية الجسم ثم رفع الروح 
مع ذلك البدن اللطيف البرزخيّ النورانيّ: فكل منها ممكن. ولا سيًا في مورد المسيح 

إنما المَسيحٌ عيسى ابنُمَرمّ رَسول الله وكلمَثُه ألقاها إلى مَريمٌ ورُوحٌ منه - 
غ/ ك7 .١‏ 

وبهذا المعنى: يرتفع الخلاف والتضادٌ فما بين الآيات والروايات والأقوال 
الختلفة, ولا نحتاج إلى التأويل والتضعيف. 

وحقيقة التوقٌ هو الأخذ التامٌ راجع الوفى. 

ولا يخف أن التوقي بأيّ معنى يراد: يكون صادقاً في المورد, فإنٌّ التوفي تختلف 
خصوصيّات مفهومه باختلاف المصاديق, فيتحقّق التوق في هذا المورد بتلطيف 
الجسم وتصفية بدن عيسى (ع) ثم اتتقاله عن الدنيا. 

وإذ أَخَذنا ميثائَكُم ورقّعنا فوفك الطّور ‏ ” / 77 راجع الطور. 


رفق: 

مصبا ‏ رَقَقَتٌُ به من باب قتل رَفقاًء فأنا رفيق, خلاف العُنف. والرفيق أيضاً 
عد الأغرق:» مأخوة من ذلك. وت به مثل قَدْبٍء ورقَقْتٌ العمل من باب قتل: 
أحكنته, ورفقت في السير: قصدت,. والمَؤفِق ما ارتفقتٌ به بفتح المه, وكسر الفاء 
كمَسشجد, وبالعكس: لغتان, ومنه مٌرفق الإنسان. وأَمّا فق الدار كالمطبخ والكنيف 
ونحوه: فبكسر اليم وفتح الفاء لا غيرء على التشبيه باسم الآلة, وجمع المرفق مرافق. 
نما جمع المرفق في قوله تعالى - وأُيدِيكُم إلى المرافق: لأَنّ العرب إذا قابلت جمعاً 
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١45‏ رفق 


يمع لت كل مقرد من هذا على كل مقره من نخذاء وعليد ولد تعالى. -افأغيلوا 
رُجوهَكُم, وامسّحوا لوست ولِيَأخُذوا أسلحتهم , ولا تنكحواما نكم آباؤكم . 
ولذلك إذا كان للجمع الثاني متعلّق واحد فتارة يفردون المتعلّق باعتبار وحدته 
وبالسبة إل متعلقد حو خذ من أمراف, صدقة, أي خل من كل مال :واحد. متهم 
صدقة, وتارة يجمعونه ليتناسب اللفظ بصيغ الجموعء قالوا ركب الناس ذَواهِم برحاها 
وأرسانهاء أ ركب كل واحد دائنه بوبخلها ووستياء ونه وأبديكم إلى العرافق. 
أي ليغسل كلّ واحد كل يد إلى مرفقها. لأنّ لكلّ يد مرفقاً واحداًء وإن كان له متعلّقان 
َنُوا المتعلّق في الأكثر قالوا وطئنا يلادهم بطرفيهاء أي كلّ بلد بطرفيهاء ومنه - 
وأَرجُلكُم إلى الكعبين, وجاز الجمع فيقال بأطرافها وإلى الكعاب. والرفقة: الجماعة 
ترافقهم في سفرك فإذا تفرّقتم زال إسم الرفقة وهي بضمٌ الراء في لغة بني تيم , والجمع 
رفاق. وبكسرها في لغة قيس, والجمع رفق مثل سِدرة وسدر. والرفيق الذي 
يرافقك. قال الخليل ولا يذهب إسم الرفيق بالتفرّق. وارتفقت بالشيء: انتفعت, 
وارتقق: اتكأ على مرفقه. 

مقا - رفق: أصل واحد يدلّ على مرافقة ومقاربة بلا عُنفء فالرّفق خلاف 
الُنف, يقال رَفقت أرققء وفي الحديث إن الله جل ثناؤه يحب الرفق في الأمر كلّه. 
هذا هو الأصل م يس هبد كل شيء يدعو إلى راحة وموافقة. والمرفق: مرفق 
الإنسان, لأنّه يستريم في الاتّكاء عليه. يقال ارتقّق الرجل إذا انّكأ على مرفقه في 
جلوسه. ويقال فيه مَرفِق ومرفق, حكاهما ثعلب. والْمُرفِق الأمر الرافق بك. 
والرّفاق: الحبل يشدٌ به مرفق البعير إلى وظيفه. والمرفق المرحاض. والجمع مرافق. 
ويقال ارتفق الرجل ساهراً إذا بات على مرفقه لا ينام. 


الفروق ١8١‏ - الفرق بين اللطف والرّفق: أنّ الرفق هو اليسر في الأمور 
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١ 1/ رفق‎ 


والسهولة في التوصّل إليهاء وخلافه العُنف وهو التشديد في التوصّل إلى المطلوب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المعاملة بلطف ولين الجانبء ويقابله 
العغنف وهو المعاملة بشدّة وخشونة. ويعبر عنه بالفارسيّة بكلمة (سازكارى و نرم 
خوي).: 

والفرق بين هذه المادّة واللّين والسهولة واللّطف والرخاوة واليسر والتوافق 
والنفع والقصد والإعانة: 

أنّ اللينة ضدّ الخشونة وتستعمل فيا هو أعمٌّ من التليّن في الماديّات والأجسام 
ومن اللينة في الأخلاقيّات. 


والرقق إنا يسشتعمل ق غير الأجسام قلا يقال فيه رقيق وق :هذا الجسم 


ويلاحظ في اللطف جهة الدقة والتوجّه إلى الجزئيّات والدقائق. 
وفي النفع والإفادة إلى جهة وصول الربح وإيصال الفائدة. 

وفي التوافق إلى جهة مطلق المرافقة وفقدان الخلاف. 

وفي القصد إلى جهة مطلق التوسّط بين الإفراط والتفريط . 
والنضولة #قارليا الصعرية: 

والربشاوة عقابليا الهدّة, 

واليّسر يقابله العز. 


راجع ‏ رخوء رحم. 
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١46‏ رفق 


فظهر أَنّ تفسير المادّة بالانتفاع والموافقة والمقاربة وأمثاها: إِنما هو بالتقريب لا 

وأمّا مفهوم الاتكاء على المرفق: نما هو بالاشتقاق الانتزاعيّ . 

وأما باقي المعاني المذكورة: فلابدٌ أن يلاحظ في كلّ منها جهة اللينة والرفق, 
فالمُرفق من الإرفاق, وهو من يُظهر من نفسه الرّفق. والمرفق إسم آلة من الرّفق, 
فإنّه وسيلة الرّفق والاستراحة بالاتكاء عليه. وإذا قيل بصيغة إسم المكان: فهو محل 
رفت ولين في اتصال العظمين. 

والتتبداء زالشافين شقن آرقاة وتيماً ‏ 3/1 

منصوب :على القييق أو على الحالية: والمراد كل واحد متهم يُفرض كونه رفيقاً, 
أو أَنّ الفعيل يلاحظ فيه ثبوت الصفة على ذات من حيث هوء وهذا المعنى في الحقيقة 
كمفهوم الجنس يطلق على مفرد وجمع. 

بشن الثرانة وساونة قرقلها +571 

نه الآوائة وخشتث ترتنلا - ندر د 

الارتفاق افتعال ويدلّ على المطاوعة والاختيارء أي اختيار الرفق وأخذه. 
والرتقّق إسم مكان. يراد أنّ النار بئس امحل من جهة انتخاب محل استراحة وارتفاق, 
وفي قبالها الجنّة فهي أحسن محل للارتفاق. 

يعن كي راك عى و و تارقن القريو براقا 351717 

إسم آلة ويدلٌ على وسيلة الرفق ‏ والخطاب لأصحاب الكهف. 

فاغسلرا ؟حرقك رأيويك إل القراقق. - 0 


ا كاتة اليد عفدل متيدونها نى حبية لحن والذسان قفدت بالعيائها إن 
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١49 رفق‎ 


المرفق. وهذا بخلاف الوجه فإنّ مفهومه معلوم عرفاًء فيتوجّه التكليف إلى ما يتفاهم 
ف العرف منه. 

وأمّا العَسْل في كلّ من الوجه واليد: فهو أيضاً أمر عرف وخصوصيّاته ترجع 
إلى المتفاهم العرفّ فيهماء ومعلوم من كلّ عرف في أيّ ملّة إذا خوطب بغسل الوجه أو 
اليد: فإِئّهُم يغسلون الوجه من ابتداء الناصية إلى الذقن, واليدٌ (إذا قيل اغسلها إلى 
المرفق) من ابتداء المرفق إلى الأصابع . وإذا أحدٌ من الناس غسلهما بخلاف هذا المتفاهم 
العرفي: كان مورداً للتعجّب والاستهزاء. وينكره العرف العاقل ويخالفه المعروف من 
المتفاهم . 


وأمًا دخول المرفق فى الفشل: فَإنٌ د اليد إذا كان إلى المرفق لابد أن يكون 
إل اتا غظي الزفد المنعة من لسع اليد إلى تكب المرفق: 

فالمرفق ليس عضواً مستقلاً في الواقع. بل هو حل اتصال عظم الزند وعظم 
العضد أو مفصلهماء فغسل اليد إلى منتبى حل الوصل يلازم غسل المرفق, وما القول 
بأنّ حرف إلى بعنى مع : فغير وجيه جدّاً. 

ونظير العّسل في الوضوء: المسح في التيمّم حيث يقول تعالى - قَتَيَكّموا صّعيداً 
ليا تاستهر ا باشرفاكم وايدكى - 2872 

فإطلاق اليد ينصرف إلى المتفاهم من اليد عرفاً عند الإطلاق وهو إلى حدّ 
الزندء ولا يحتاج إلى التقييد به. وكذا إطلاق المسح بالوجه واليد: يدل على المسح 
المتعارف فيا بين الملل وأهل العرفء وهو مسح الوجه من أعلى الوجهء ومسح اليد 
من الزند إلى آخر الأصابع. وهذا أمر يجري عليه التخاطب والمكالمات. 


فكنا أنّ التجوّز يحتاج إلى قرينة. فكذلك إرادة ما هو خلاف المتفاهم فيا بين 
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00 رقب 


أهل العرف يحتاج إلى قرينة وتقييد. 


30 


ركفب : 

مصبا ‏ رقبته أرقبه من باب قتل: حفظته, فأنا دكين: ورقيع ور قعد 
وارتقبته, والرّقبة بالكسر إسم منه: انتظرته, فأنا رقيب أيضاً. والجمع رُقباء. 
والقوب وزان زسول عن العيو والأرائل الذي لا شطع الكسي رولا كسب ل 
سمّى بذلك لأنّه يرتقب معروفاً وصلة. والّقوب أيضاً: الذي لا ولد له. والمَوقَب: 
المكان المشرف يقف عليه الرقيب. وراقبت الله: خفت عذابه. وأرقبثٌ زيداً الدارّ 
إرقاباً. والإسم الوُقبى. وهي من المراقبة» لأنّ كل واحد يَرقّبِ موت صاحبه لتبق له. 
والرّقبة من الحيوان معروفة., وا جمع رقاب. وقوله تعاللى - وفي الرّقاب : هو على 
حذف مضافء أي وفي فَكَ الرقاب. 

قات أضل بواحد مطرو ريد لهل امسا لراغاة عي فق أللن الزقيب” 
وهو اللنافظ يقال مله ر فرت أرك رقبة ورقباناً. والمَرقب: المكان العالي يَقف عليه 
الناظر. والرقيب: الموكّل في الميسر بالصضّريب. ومن ذلك اشتقاق الدقبة, لأئّا مُنتصبة, 
يسكنها كالعُمرئ ثم يقول له إن مُثَّ قلي رجعَث إلي. وإن مُث قبلّك فهي لك. وهي 
من الراقية 

مفر ‏ الدَقَبة: إسم للعضو المعروف, ثم يعبّر بها عن الجملة, وجُّعل في التعارف 
إسمأً للمماليك. كا عُبّر بالرأس وبالظهر عن المركوب, فقيل فلان ربط كذا رأساً وكذا 


ظهراً. فُتحرير رقبة مؤمنة. ورقبتّه: اصبثٌ رقبته, ورقبثه: حفظته, والكّقيب: الحافظ. 
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أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الحرس بقصد التحقيق أو الاشراف على 
والانتظار. وقلنا إِنّ المراقبة هي المواظبة مع التحقيق والتفتيش. 

والمواظية هى المداومة فق الملارسة, 

والحرس هو حفظ ومراقبة مستمرٌّة. 

فظهر أنّ تفسير الترقّب بالحفظ والانتصاب لمراعاة شىء والانتظار والمنوف 
وأمتاهًا انما نهو بالقريب وفاسيو باللوازم, 

وأمًا الرشيه يع العظى التسوسىوقانا مظور القر كن ومن مضافيق الرقيب» 
فإنّ الترقّب إِنا يتحقّق بالباصرة والسامعة والشامّة. وهذه القوى جريان عملها 
وتحقيقها إِمما تنحقّق بالرقبة» فكأنّ الرقبة ها مديريّة عاملة في إعمال هذه القوى. فهي 
أقرب لإطلاق الرقيب عليها من إنسان يراقب أمراً. 

وأمّا صيغة الرقبة: فلا يبعد أن تكون مأخوذة من الوَقَب على حَسَن صفة, # 
جلت إنما ناسين المسق للعتق» والقاء للويدد» أى للها تببشه. 

فتحرية رَكَبَةَ مُؤمنة : وما أدراك ما العقّبة فك رَكبَة 13”/96. 

وفى الرّقاب والعاملين عليها. فضرب الرّقاب - لاغ / 4. 


فأطلقت هذه الكلمة على الإنسان باعتبار كون العنق هو الرقيب عليه والمدير 
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لا رقب 


المدبّر لأموره. وهو الواسطة بين البدن والرأس, والرأس هو مجمع القوى والحواس 
الإنساتيّة, والعنق من بين الجوارح الظاهريّة هو الذي بقطعه تنتفي الحياة وبتقوّمه 
وانتصابه تدوم الحياة وعللى هذا ترى التعبير في صورة الموت بضرب الرقاب. وفي 
مورد إدامة الحياة بتحرير الرقبة وفككّها من الرقيّة. فإنّ الرقيّة قنع الترقّب وكونه رقيباً 
عليه؛ وإذا اتتفى القرقّب: ينتفي تشخيص الصلاح وجلب الخير ودفع الضرر وإدامة 
الحيأة . 


فاركقية الك ليون 45غ/05. 

أي فاجعلهم تحت إشرافك عليهم بالتحقيق عن جريان أمورهم وعواقب 
عيشي كا اننم برشيوة أفورلك, 

فارتَقِبْ يُومَ تأتي السّماءُ بدّخانٍ مُبِين ١7/144‏ 

المراف فق النمام حو غال ها زواع الحسنويين وهو قوق غال الماةة: ومن الدكان 
هو الكدورة والظلمة والشدّة والخفقان والابتلاء. وهذا المعنى يظهر في ساعات الموت 
وبعده. ويدلٌ عليه البحث في سابق الآية عن الحياة والموت وعن اليقين والشكٌ فيها 
- ربٌ السّمئوات والأزْض وما بين إن كم موقنين, لا إله إلا هر يحيي ويميت ربكم 
ورب آبائكم الأوّلين بل هم في شك يَلعبون فار تقب . 

ويمكن أن يكون المراد: الابتلاء العام والعذاب الحيط بهم بقرينة الجملات 
بعدها - يَغثى النّاسَ هذا عَذَابٌ ألم , ربّنا آكشفئ عَنَا العَذاب . 

فأصبَّحَ في المدينة خائفاًيَرَقَبُ - 78 /18. 

َخَرَجَ مِنها خائفاً يََرَقَبِ - 178/ .5١‏ 


أى تشرف عل الأوضاع وخاري الأمور يعد إحساس التعقيب مق الأغداء: 
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كيف وإن يَظهّروا عَلَيكُم لا يَرْقُبوا فيكم إل ولا ذِمّة -8/5. 

سبق في الِلّ: إِنْهِ عبارة عن الربط والعلاقة الثابتة الطبيعيّة ونحوهاء والذمّة هو 
الربط الحاصل بالتعهد أو المعاهدة الظاهريّة. والمراد عدم إشرافهم وتوجّههم إلى ربط 
أو عهد أو تعلّق ولا يفتّشون عن الروابط السابقة. 

وأمّا الفرق بين الرقب والارتقاب والترقّبء هو الفرق الحاصل بين صيغها 
المختلفة : 

فالرقب مطلق الإشراف. 

والارتقاب يدل على اختيار الرقب وانتخابه وأخذه. 

والترقب هو الاختيار في أثر تأثير وتحريك من جانبء فيقال رقبته فترقَب 
وهذه المعاني ملحوظة ف مواردها. 

كدق إنت الاقيي غلبو واراقبوا ل تدك زفية .ما بان ين قرول إله 
لذن وقيظ عيذ ركان ماعل كل قى ونيا بر 

الرقيب في غير الله مفهومه ما قلنا من الإشراف والحرس على شيء مفتّشاً عن 
خصوصيّاته. وإذا نسب إلى الله المتعال: فالاشراف والحرس والتفتيش والتحقيق فيه 
تعالى فعلي ومتحقّق فعلاً لا بالقوّة. 

فالله تعالى رقيب على كلّ موجود وله إشراف وإحاطة على كلّ ممكن وهو 
عارف بجزئيّات أمور خلقه وعالم بجميع حالات الأشخاص وتطوّراتهم فها مضى وما 
يستقبل وما كان وما يكونء ولايزيد علمه بالتحقيق والتفتيشء ولا يحتاج إلى 
التفتيش فى تكميل اطّْلاعه وإحاطة علمه. 


فللعبد أن يتوجّه بأنّالله مشر ف عليه إشراف تفتيش عن أمورهوأع اله وأطواره 
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32> رقد 
ونيّاته وأخلاقه - إِنَ رَبَكَ لبالمرصاد. 

فقلون القرك بين الأسواء لكوت ارقي اللنافظ, الس التبنيي» اليقث 
فكل منبا بلحاظ خضوصية ف مادنة. 

وظهر لطف التعبير بالمادة فى الآيات الكرية. 


3 


رفد: 

مصبا _رَقَد رَفْداً ورُقوداً ورقاداً: نام ليلاً أو نهاراًء وبعضهم يخصّه بنوم الليل, 
والأوّل هو الحقٌء ويشهد له المطابقة في قوله تعالى - وتَحسَمْهم أيقاظاً وهم رُقود. 

مقا رقد: أصل واحد يدل على النوم: ويشتقٌ منه, فالوٌقاد النوم: يقال رقد 
ُقوداً. ومن الذي اشتق منه: أرقد الرجل بالأرض إذا أقام بها. 

صحا الؤُقاد: النّومء وقد رقد يَرْقد رَفْداً ورُقوداً ورُقاداً. وقوم رُقود أي 
دُقدء والرّفدة: النّومة. والمؤقد: المَضجع. وأرقده أنامه وأرقد بالمكان: أقام به. 
والمُرقد: دواء يُرقَد مَن شربه. وارقَدٌ ارقداداً: أسرع. والراقود: دَنّ طويل الأسفل. 

الجمهرة 707/51 رَقَد الانسان يَرَقد كقادا وتقدا ودقوداء وهو راقد ورَقود. 
والؤّقاد: النُومء وكذلك التّقد. والمرقد: المضجع. والجمع مَراقد. ورّقد الإنسان رَقدة: 
إذا نام تَؤْمَة. والرّقّدان: الوثب من النشاط كفعل الحَمّل والجتدي. لغة يائيِة. فأمًا 


. 


الراقود: فليس بعربىّ صحيح, وقد مت العرب رُقاد 
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أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الاستقرار والنوم فى حالة الابتلاء والزحمة, 
أو النوم مع الإستراحة أو ما يشابهها. 

وباعتبار حالة الاستقرار يطلق على الإقامة إذا كان لرفع ابتلاء وشدّة لا مطلقاً. 
ويطلق على النوم مع هذا القيد أيضاً. 

وأكا ارق من الساط دغاله مقنداق لفحل الح سالة اسار العة بعد المندرد 2 

وأمًا الراقود: فبمناسية الاستقرار والقكن فى ل كنا فى الاستراحة. 

وأمًا الترقد: فكأنٌ المثقد مخلص من الشدائد وابتلاءات الحياة الدنيا واختار 
الاستراحة والاستقرار ونام في القبر. 

قالوا يا وَيْلَنا من بَعَتَنامِن مَرقَدِنا ‏ 5" / 07. 

أي من محل استراحتنا ويَعئنا عن طيب النومء وهذا يؤيّد المعنى الذي ذكرناه. 
والنوم أخ الموت والمناط فيهما واحدء فهو مشابه النوم. ويمكن التعميم من جهة امحل 
والمستقد أيضاحىٌ يشمل الجدّث والمرقد الرزحى قإذاه, من الأجدات إلى رهم 
تلسلوق: قالوا ياو يناب الذي 

والأمور الجزئيّة المربوطة بالدار الآخرة وخصوصيّاتها: لايمكن تعقّلها وتحقيقها 
بده الراك والقوى المسنائئة بوالتدراكات العدودة هللبؤيى العنافل المبفاط. أذ 
فر تعس الشبيات - وأمًا الذين في قلوبهم ريغ فَيَتّبعون ما تشابّه. 


ونحن في هذا الكتاب نعتذر عن التحقيق حول هذه المباحث وأمثاها من 
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فاجع عريفة لذ رصل اللياقكرها العاصير الحدود 
وتنستيم أيقاظا وهم قود ولقليم ذات التيين وذاث الثهال - 17 /187. 
الؤُقود بالضيّ جمع راقِد أو رَقَد صفة. وإنّهم كانوا على حالة فها بين النوم 
والموت, وهو شبيه بالنوم. 
فقن كانو اهل فلك الخالةستدولة من القيدة واناضيقة: 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين. 


مصبا ‏ رق الشيء يرِقٌ من باب ضرب: خلاف غالظء فهو رقيق. وخبز 
رُقاق أي رقبقء الواحدة رقاقة. والرّقَّ: الجلد يكتب فيه, والكسر لغة قليلة فيه, 
وقرأً بها بعضهم في قوله تعالى: في رِقّ مُنشور. والدّقَ: دّكر السلاحف. والجمع رُقوق. 
والوّقٌ بالكسر العبوديّة. وهو مصدر رَقْ الشخصٌ يَرِقٌ من باب ضدرب. فهو رقيق, 
ويتعدّى بالحركة وبالهمزة, فيقال رققته أَرُقَه من باب قتل, وأرققته فهو مرقوق ومُرَقٌّ 
وأمة مرقوقة ومرقة ب قاله ابن السكيت. ويطلق الزقيق غل الذكر والائق :وعد 
أرقاء. وقد يطلق على الجمع أيضاً فيقال عَبيد رَقيق, وليس في الرقيق صدقة أي في 
عبيد الخدمة. 

مقا -رقٌ: أصلان, أحدهما ‏ صفة تكون مخالفة للجفاء, والثاني اضطراب 
شيء مائع . فالأوّل الرقة, يقال رق يَرِقٌ رقّة, فهو رَقيق. ومنه الرّقاق وهي الأرض 
الليّنة. وهي أيضاً ارق والدّقٌ والرققَ: ضّعف في العظام. قال الفرّاء: في ماله رقَّقَ أي 
قلّة. والرّقّة: الموضع يَنضُب عنه والرّقَ: الذي يُكتب فيه معروف. والؤٌقاق: الخيز 
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الرقيق. والأصل الثاني - قوهم ترقرقٌ الشيء: إذا لمع. وترقرق الدمع: دار في الحملاق. 
وترقرق السراب وترقرقت الشمس: إذا رأيتها كأ نما تدور. 

التهذيب 584/8 الدَقّ : مايُكتب فيه. وقال الليث: الدَقّ : الصحيفة البيضاء. 
وقال الفرّاء: في رقّ مَنُشورء الوق الصحائف التي تخرج إلى بني آدم يوم القيامة, فآخدٌ 
كتايّه ييَمينه وآخذ كتابه بثماله. قال أبو منصور: وقول الفرّاء؛ يدل على أنّ المكتوب 
بسن :ذا ,:وقال الليكة القق: القبونه والرقق السيدء والايو عل متم حل يناء الاستر, 
وقد رَقْ فلان أي صار عبداً. قال أبوالعباس : سمّي العبيد رقيقاً, لام يَرقُون لمالكهم 
ويذأون ويتخضعون. وسمّي السوقٌ سُوقاً لأنّ الأشياء تُساق إليهاء فالسّوق مصدر, 
والسّوق إسمء والرّقٌ من ذوات الماشية: التّمساح. والدقة : مصدر الرقيق عام في كل 
شيء حقٌ يقال فلان رقيق الدين, والوّقاق: الأرض اللَيّنة التراب. والوّقّق: ضعف 
العظام. ويقال رققت له أرِقٌّ إذا رحمته, ورَقٌ الشيء يرق إذا صار رقيقاً. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الغلظة. وقد سبق في رحم: 
الفرق بينها وبين مواد اللطف والرحم والعطوفة والحبٌ والرفق وغيرها. 

وقلنا إِنّ الرَقّةَ توجد في القلب أَوّلاً ث# يحصل اللطف ثم العطوفة م" الحنّة ث# 
الحبّة ثم الشفقة ثم الرأفة ثم الرحمة. 

ومن مصاديق الأصل: الجلد الرقيق من حيث إِنّْه رقيق, والصحيفة الرقيقة, 


والعبد الرقيق من جهة إنْه مطيع خاضع متواضع في جنب مولاه ولا غلظة فيه ولا 
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وهكذا الأرض اللَيِّنة من حيث إِنْها ليّنة, والعظام الضعيفة بلحاظ رقّتها, 
والقساح بلحاظ انعطافها ولطفهاء وهكذا في الخيز. 

وما الرباعيّ المضاعف كالرقرقة: فيدلٌ على تكدّر الرقّة وإدامتها. 

ولا يخ أنّ الرقّة في كلّ شيء بحسبه وبمناسبة حاله. 

307 وكتاب مَسْطُور في رَقِ متشور - 81 /"7. 


الطور هو الحال والهيئة والحدّ ويشار به إلى أَوّل تطوّر وتحوّل يوجد في الظهور 
والتجلى والوجودء وهو المرحلة الابتدائيية والتجلي الأُوّل من الخلق: أو آخر حدٌ 
وحالة كاليّة ومرحلة نهائيّة لسير الإنسان. وهو مقام القرب والروحانيّة الكاملة, 
وفي هذا المقام يوصل السالك إلى مرتبة التسليم والتفويض.ء ويستعدٌ لقبول الفيوضات 
الإهيّة وتجلي الأسماء والصفات الربانيّة, وفيها المرآئيّة للحقٌ. 

وفي هذه المرتبة تتحقّق الصّفاء والروحاتيّة التامّة, والّطف والرقّة الكاملة, 
وتزول الحجب والكدورات الظلائيّة, وترتفع الغواشي, وتتطهّر النفوس الزاكية, 
وحينئذٍ تكتب فيها الواردات الغيبيّة, وتسطر في ألواحها الطاهرة كلمات ملقاة من 
الحقائق والمعارف الإهيّة, وتنعكس في صحائفها أحكام الله التكوينيّة. 

والمنشور هو المبسوط في مقابل المَطويّ المقبوضء وهو من لوازم الرقّة. ىا 
أن الانطواء والانقباض من لوازم الكدورة والتحجّب. 

وأمّا تقدّم الطور على الكتاب. وهو على الوَّقّ: فإنّ الطور عبارة عن تلك 
المرتبة العلا القريبة من الله المتعال التكوينيّة. والكتاب هو الحكم الجاري من الله 
والقضاء المتعلق والتقديرات والحقائق المضبوطة المسطورة المنظمة ..والرقٌ البسيط هو 
من مصاديق الطورء فهو بعد تلك الأحكام تعلّقاً. 
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وأمًا التفسير الظاهري: فالطور هو جيل طور سيئاءء والكناب هو الوراة 
النازل بعد مناجاة موسى (ع) بطورء ولعلّه كان مكتوباً بالرقٌ. 


3 


ركم: 

مصبا ‏ رفت الثوب رَقاً من باب قتل: وشيته. فهو مُرقوم. ورافتٌ الكتاب: 
كتبته فهو مَرقوم ورَّقِيم. قال ابن فارس: الرقم كل ثوب رُقِم أي وى بِرَقُم معلوم 
حقٌّ صار علاًء فيقال برد رَفُم؛ وبرود رقم وقال الفارابي: الوَقَم من التَرّ ما رقم, 
ورقت الشيء: أعلمته بعلامة قَيّره من غيره كالكتابة ونحوها. 

مقا رقم: أصل واحد يدلٌ على خط وكتابة وما أشبه ذلك فالوَقم: الخط. 
والرّقهم: الكتاب. ويقال للحاذق في صناعة: هو يرقم في الماء. وكلّ ثوب وش فهو 
رَفُم. والأرقم من الحيّات ما على ظهره كالنقش . قال الخليل: الدَقُم تعجيم الكتاب, 
يقال كتاب مرقوم: إذا بيّنت حروفه بعلاماتها من التنقيط. وقال للروضة رَقَة, وإفا 
سيت بذلك لأمّها كالوّقُم على الأرض. 

صحا ‏ الوّقم: الكتابة, قال تعالى ‏ كتابٌ مَرقوم. وقولهم ‏ وهو يَرَقُم الماء: 
أي بلغ من جذقه بالأمون أن اقم سيك لأيفيت الوّقم. ورَقُمُ النوب: كتابته. وهو في 
الأصل مصدرء يقال رفت الثوبء ورقتُه ترقباً مئله. والّفُم أيضاً ضرب من البرود. 
ورقتا الحمار والفرس: الأثران بباطن أعضادهما. والوّقم : الداهية. والوّقيم : الكتاب. 
وقوله تعالى: وأصحاب الكهف والرقي , الرَقيم يقال هو لوح فيه أسماؤهم وقصصهم. 
وعن ابن عبّاس إِنَّه قال: ما أدري ما الرقيم أكتاب أم بنيان. 


مفر ‏ الرقم: الخ الغليظ, وقيل هو تعجيم الكتاب. وأصحاب الرقير: قبل 
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له ركم 


هو إسم مكانء وقيل تُسبوا إلى حجر رقم . 

معجم البلدان ‏ الدّقيم : وهو الذي جاء ذكره في القرآن. والَقُم والترقيم: 
تعجيم الكتاب وتَقْطه وتبيين حروفه وكتاب رقي : مَرقوم» وبقرب البلقاء من أطراف 
الشام موضع يقال له الرقيم؛ يزعم بعضهم أَنّ به أهل الكهف. والصحيح أَنّْهم ببلاد 
الروم. وقيل: إن الجبل الذي فيه الكهف. ورُوِي عن ابن عبّاس : إسم كلبهم قطمير , 
وإسم ملكهم دقيانوس وإسم مدينتهم التي خرجوا منها أفسمّسء ورستاقها اليس 
وإسم الكهف الرّقيم . وقيل غير ذلك. والكهف المذكور الذي فيه أصحاب الكهف بين 
عَموريّة ونيقيّه, وبينه وبين طرسوس عشرة أَيَام أو أحد عشر يوماً- راجع الكهف. 

التنبيه والإشراف ١١6‏ الحادي والثلاثون (من ملوك الروم) داقيوس ملك 
سنتين» وتتبّع النصارى فقتل منهم مقتلة عظيمة, ومنه هري الفنية أطخاب الكيف 
وهم فق جيل من تعبال الروم يعرزق مخاوس شرق مدينة أفسيس وهو على نحو الف 
ذراع متا وكاتث هذه المدينة عل حر الروم شغد البدر عنبا هذا الوقت وشريت: 
وأحدقت مديتة عل تو غيل متها: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد علائم وآثار في أيّ موضوع كان, 
فيقال:«رقت الكدات أي كتبنه: ورقت الدوب» وسيعه .ورت القىء: أعلضة بعلامة 
تيزه. ورقت الكلمات: أعجمته بالنقط والحركات. والرقيّم ما يُرقم من الخرٌ والبرد 


والفرق بين هذه المادّة وموادٌ ‏ الكتابة والخط والنقش والرسم: أنّ النظر في 
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الخط إلى تقس الخطوط» أي الأثر الممند تسيا أو عير ستقير مكتريا أن طييمياً. 
والنظر في الكتابة إلى ثبت ألفاظ وكلات لتفهيم المعاني. والنظر في الرسم إلى جهة 
إيقاء الأثر. وفي النقش إلى التزيين والتلوين. 

أمْ حَسِبْتَ أن أضْحاب الكَهفٍ والرّقم كانوا مِن آياتِنا عَجَباً - 1/14. 

سيتّضح في مادّة الكهف: أنّ الفتية كانوا بالروم؛ وفي كتب التاريخ إنهم كانوا في 
زمان حكومة دقيانوس (دقيوسء دسيوس) من ملوك الروم وكان يدعو إلى عبادة 
الأوثان أو الجوسيّة. ويتتبّع النصارى ويقتلهم, وكان مقر حكومته في أفشس, ظاهراً, 
قريبة من مدائن البيزنطيّة في غرب تركيا العقانيّة. 

فالرقهم الواقعة في التلقاء في شرق الأردن: لا ينطبق على تلك البلاد. وكان 
لازماً في هذه الصورة أن يعبّر ‏ بأصحاب الرقيم والكهف, بتقديم كلمة الرقيم لتقدّم 
بلدهم على كونهم في الكهف. 

والظاهر أن الرقيم بمعناه اللغويّ, فإن اهم وإجمال جريان أمورهم قد 
رقت في لوح في زمان بعث أحد منهم إلى المدينة. من جانب الحكومة المسيحيّة في 
ذلك الزمان بالروم. 

ولعلّ ذكره: إشارة إجماليّة إلى ما ذكر في الآآيات الكريمة من جريان أمورهم, 
فإنه يطابق ما رقم في تلك الصحيفة المنصوبة في الكهف. 

وأيضاً إن ذكر الرقيم : يشير إلى تعيينهم وتحديدهم به. فإنّ الكهوف كثيرة في 
الحبال: وكفيرا ما درن فنا أفراة قدزماتوا فيا. 


وأَمًا كونهم محفوظين في امتداد ثلؤائة سنة وعدم اطّلاع أحد عليهم: فإنٌ ذلك 
الجريان أمر خارق وخارج عن الجريان الطبيعي - ونُقلَبّيُم ذات اليمِين ‏ وهم 
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حفوظون باقون بتأيبد الله وقوّته. 

ولا يبعد أنّ بعضاً من الناس قد شاهدوهم في الكهف. إلا أنّ الرعب الحاصل 
من رؤية مناظرهم ومنظرة الكلب مائّع من القرب منهم والاطلاع عليهم كما أشار إلى 
هذا لفق وله ال 

ل رليم لذليك بيثم قرآراء الفة نكر اغبا ا 

وكَلْمهم باط ذِراعَيْهِ بالصيد - ١8‏ /18. 

وأمّا زمان دقيانوس : فالظاهر أنّه كان في أواخر القرن الثاني من ميلاد المسيح 
أو أوائل القرن الثالث: فيكون على هذا التقدير زمان بعثتهم قريباً من ظهور الإسلام. 
والله أعلم. 

وأمّا مملكة الروم قبل الإسلام: فلها من جهة السعة والضيق مفاهيم مختلفة في 
الأدوار الماضية . والمآن المسلّم منها هو اما يلي الشامات إلى الرش وما يلي إيران إلى 
بحر آدرياتيك, فيشمل المملكة العتانيّة الحاضرة واليونان الفعلي. وقد تسمّى تلك 
المملكة بأراضي بيزنطيّة والقسطنطينيّة القديمة. 

الم غليج الروء ف أدق الأرض وشم ون بعد كلهم سيليرة ‏ +70 ؟. 

يراد محاربتهم إيران» والرومٌ على المسيحيّة. وكان الايرانيّون مجوسيّين يومئذ. 

كَل إن كتاب الأبرار ني عِلَيينَ وما أدراكَ ما عِلّيّون كتابٌ مَرقومٌ يَفْهِدُهُ 
المقكبون - "8 / .5١‏ 

إذا أريد من كلمة الكتاب جهة الكتابة وكان النظر إلبها دون المكتوب علبيا: 
فيعبّر به. كا في - يُعلّمْكُم الكتاب, لا يَعْكّمون الكتاب, إنّكتاب الفُجّار فا يكتب 
عليه غير ملحوظ, وأعة من أي لوح ماذّيٌ أو معنويّ. فيقال إِنْ لوح النفس 
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مكتوب عليه كذا - إقرَأ كتابكَ كن بِتَفسِكَ اليو . 

والشكين فقيل ضيعة مالتة من التحى وهو الحدودثة والتضين. والعلتوة 
جمع اللي كفِعٌيل صيغة مبالغة أيضاًء وقد جمع بالواو والنون فإنّ الع من كان في 
العلوٌ مبالغاً وواصلاً حدّاً عالياً من الارتفاع, من الملائكة والنفوس المطمئنّة. فهذا 
الجمع على القاعدة, وليس ملحقاً به. وأيضاً ليس بمعنى الديوان أو غيره. 

والمراد من الكتاب: هو لوح النفس المنتقش فيها صور الحقائق واثار الأعمال 
ف العو والظلية و الضقام و الكذوية و الضهة ال وحائقة والممة, 

فكتاب الفجّار ما يضبط فيه العقائد الفاسدة والأفكار المنحرفة والأعمال السيئة 
والحركات الشني لشنيعة, وهذهالأمورتوجب تكدّرلوح النفس ود ظلمتهاوتضيّقهارحجوبيّتها 
وصيرورتها في منزل السجّين. 

تن النفس إذا بلغت إلى هذه الرتبة الدنيا النازلة: فتصير في الحقيقة مصداقاً 
من مصاديق السجّين. ويتجشم فيها ويتحقق فيبها مفهومه. 

فتكون النفس السجّينيّة كتاباً مرقوماً فيه آثار جميع حركاتها الفاجرة. وكا أَنّ 
كتاب الفجّار لني سجّين وفي ظلّ حقيقة المضيقة والحجوبيّة: فالسجّين أيضاً في 
الحقيقة كلؤح مضبوط فيه علام التضيّق والظلمة. 

ونظير هذا المعنى يجري في كتاب الأبرار وكونه في حيط عِلَيينَ ومصداقاً منهم, 
وأنّ عِلَيين بجموعة كتاب قد رقت فيها علائمهم وآثار وجودهم, ويطلع عليهم ويحضر 

فعلى هذا المعنى : يراد من الكتاب والسجّين والرقم والعليّين: مفاهيم تكوينيّة 
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وأنت الكتاب المبيٌ لذي بأحرِه تظهر اُمر. 

ولايخف أنّ الكتابّ إن أريد منه اللّوح الخارجي المنفصل عن النفس: فيشكا 
استقراره في سجّين أو علَيّين وتصحيح مفهومه. مع عدم الحاجة إلى هذا اللوح المنفصل, 
فإنّ النفس كمكينة ضبط الصوت (فونوكراف) تضبط كلّ حركة وقول وعمل وفكر 
على لوحها اللطيف ويحفظها مع كال الدقة. 

ووْضِعَ الكتابُ فَترى المُجِرٍمينَ مُشْفِقِينَ مما فيه ويقولونَ يا وَيكّتنا ما هذا 
الداي لتقا ضغييى ا وكيوا إل أعماها رؤكدواها غبارا حعاهرا 7١8‏ 
64 
رق: 

مصبا - رقَيِنُه أرقي رَقياً: عَوَذته بالله. والإسم الوُقيئ, والمرّة رُقية» والجمع 
زُقَ. ورّقيتُ في السّلم وغيره أرق. من باب تَعِبء رُقِيَاً ورَفِيً وارتقيثٌ وترقيثٌ: 
مثله. ورقيثٌ السطح وال حبل: علوته. يتعدذى بنفسه. والمَرقى والمُرتّقى: موضع 
اليّقي. واليرقاة مثله. ويجوز فيها فتح الميم على أَنّه موضع الارتقاء. ويجوز الكسر 
تشبيهاً بإسم الآلة كاليطهرة واليسقاة. ورقا الطائر يرقو: ارتفع في طيرانه. ورَقَاً 
الدمٌ والدمعٌ من باب نفع , رُقوءا على فعول: انقطع بعد جريانه, والرّقوء كرسول إسم 
منه . 

نقا درق أصول كلانه ماقي أحدها الصعرو والك كرةة يسؤة ينا 
والثالث بُقعة من الأرض. فالأوّل ‏ قولك رَقيثٌُ في الشّلّم أرق رُقيَاً ‏ أو تَرقَ في 
السّماء ون نؤمن لِرُّقيّك. والعرب تقول -إرقّ على ظَلعِك أي اصعد بقدر ما تُطيق. 
والثاني رقي الإنسان من الؤقية: والنالث - الؤقوة؛ فويق الدَّعْض من الرمل. 
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ضحا دوؤقيث فى الشلمه بالكسرء رفيا وفيا إذا صعدت+» وارقية فعله. 
والمّرقاة بالفتح: الدرجة, فن كسرها شئّهها بالآلة التي يُعمل بهاء ومن فتح قال هذا 
موضع يفعل فيه. ورق عليه كلاماً ترقية: إذا رفع وترق في العلم أي رفي فيه درجة 
درجة. والرّقوّة: دعص من رمل. والوّقية معروفة, والجمع رُق» تقول منه: استرقيته 


قرقاني رقي فهو راقي, والرّواق جمع رجل راقية, والتاء للمبالغة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرفعة بالتدريج ودرجة درجة وأغلب 
استعماله في موارد الاختيار. وبهذه الخصوصيّة يطلق المرقاة على السّلّم باعتبار كونه 
ذوات درجات, ويقال درق أي رق درجة درجة, وتطلق الرّقوة على الرّمل المجتمع 
في ناحية من الوادي أو غيرهاء وهكذا التراب المتجمّع المترقّع بالتدريج. وهكذا قوهم 
- إرقّ على ظّلعك أي على مقدار ضعفك. 

وقد سبق في مادّة الرفع : أنه ضدّ الخفض ويلاحظ فيه الاعتلاء بعد كونه في 
الخفض والتسفّل. ويلاحظ في مفهوم العلوّ جهة الرفعة والاعتلاء من حيث هو من 
دون نظر إلى كونه سافلاً من قبل. 

والعسرة هن عضول الرقة مظلقا .وهو قد اشبوط. 

وما مفهوم الّقية ببعنى العُوذة: فإئّما توجب رفع المرض جهة الضعف بالتدريج 
وكبثّله إل العاقة والكة وترى جاله. 

ولايخى الاشتقاق بينها وبين موادٌ الرقو والرقاً: لاشتراكها في مطلق مفهوم 
الغلق والرقعة, 
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أو ترق في المّماء ون نُوْمِنَ لِرُقيّكَ حقٌّ تُزّلَ علينا كتاباً تقرؤه - ١7‏ / "41. 

قد عبّروا بالوّقّ: فإنّ سير الإنسان إلى جانب السماء لابدّ أن يتحقّق بتحمّل 
المغناق .وأن يكوة بالسذريع ودرعة درينة ,اهان الامبسان لبن عن الطير .ولا ننن 
الروحائيّات كالملائكة حىٌ يمكن له الصعود دفعة. 

أء كم كلك الشدوات والأؤض وَمابِيي) فليّدتقوا فى الأسباب. - 7 / + 

الارتقاء افتعال ويدلٌ على المطاوعة والاختيار, أي يلزم لهؤلاء الكقّار المنكرين 
أن يختاروا الدّقّ وتحصيل الأسباب والوصول إلى العلل الموجبة للحوادث والجريانات 
الواقعة, حٌّ يتصرّفوا في السماوات والأرض ويُدبّروا أمورها حقٌ يتقوّلوا بالإنكار. 

ووُجوةٌ يَومئذٍ بار تَظُنُ أن يُفعَلَ مها فاقرةٌ كا إذا بلغت الّراق وقيلٌ مَن 


2 ع 


راق و1 ] 51 القرائ والدطك الشاي بالشاق 3/0 
الباس» العديد الكلوهة والغبوسة. والفقر: الحفر والقلع. والضمير في بلغت 
راجع إلى الفاقرة أي الابتلاءات والدواهي والشدائد التي تحفر متعلّقاتها من حدّة ما 
فيها. 
والتراقي جمع التَرقُوة وهي العظم فوق الصدر وفي أعلى الأضلاع بين الثغرة 
من النحر وعظم العاتق. والظاهر ئها من الوق بتناسب كون هذا العظم في أعلى 
الصّدر والظّهر وكأنٌ الأضلاع مرقاة والترقُوة الدرجة الأعلى منها. وزيادة التاء كما 
في ترمُوت من الرأمء وتنبيت من النبت» وترعية وأمثاها. 
ولايبعد أن يقال إِنّ أمثال هذه الصيغ الموضوعة للأساء إِنما هي مأخوذة من 
مصدر التفعيل, فالترقوة مأخوذة من الترقِوةً بمعنى الترفيع. 


والمعى: ابم من شدّة يوم القيامة يظتون أن السدائذ والدواهى المتوجهة إلميي 
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ا جيطة بهم ستحفر شخصيّاتهم وتقلع وجوههم وتقلب آثار خياتيي: كلا وليس | 
كانواء فإذا بلغت الشدائد تراقيهم وأحاطتهم. وسقطوا عن الحياة وهبطوا إلى مغزل 
الشدّة والعذاب والتقّت الساق بالساق وظنٌ كل متهم فراقه عن مياد الرخمة والتنكم 
وانفصاله عن روح الحياة وانقطاعه عن ربٌّ السماوات والأرض وعن كلّ وسيلة 
ماديّة ومعنويّة, فيقال حينئدٍ مَّن الذي ينجينا عن هذه البليّة ومّن الذي ينقذنا عن 
هذه الشدائد اطائلة الفاقرة. 

وما إرجاع الضمير في بلغت: إلى النفس كا في التفاسير فغير وجيه: 

فأوّلاً ‏ إِنّ النفس غير مذكورة في الجملات المتّصلة بها. 

وثانياً ‏ إِنّ الآيات الكريمة راجعة إلى أحوال يوم القيامة لا ساعة الموت. 

وثالثاً ‏ إِنّ بلوغ الروح إلى التراق وهي فوق القلب لا معنى له. 

ورابعاً - إِنّ مادّة الوق والقرفيع لا يناسب الموت وبلوغٌ النفس إلى التراقي» 
وكذلك كلمة ‏ من راقي. 

وكذلك.ق فق الوجاعة أخد الترقوة مق مادّة الثرق كا ق أخلب كنب اللغة: 
فأ هذه اكاثة خزر مستعملة ولا ممق هاء وهذا خلاق الأصل. 


2 


ركب : 

مقا ركب: أصل واحد مطرد منقاس., وهو علوٌ شيء شنا يقال كن 
رُكوباً يَرَكَبُ. والركاب: المَطئّء واحدتها: راحلة. وَزيت ركابي؛ لأنه يحمل من 
الشام على الدّكابء وما له رَكوبة ولا حمولة, أي ما يركّبه ويحمل عليه. والكّكُب: 
القوم الكُكبان, وكذلك الأركوب. وناقة رَكبانة: تصلح للؤٌكوب. وأركب المُهر: حان 
أن يركب ووجل مركب استعار فرساً يقاكل عليه ويكون له تضف الغنيمة ولصضاحب 
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الفرس النصف. وزعم الخليل: أنّ اكب والأركوب: راكب الدوابء وأنّ الؤكاب 
كاب ناركن ء الامل والسسيه قال كيه التركي وين الباه كه 
الإنسان. وهي عالية على ما هي فوقه, والأركب: العظيم الرُّكبة, والرّكيب: ما بين 
نهري الكو وهو الظّهر الذي بين النبرين ويكون عالياً على دونه. 

مصبا - ركبت الدابّة وركبت عليها ركوباً ومركباً. # استعير للدَّيْن فقيل 
ركبت الدين وارتكبته: إذا أكثرت من أخذه. ويسند الفعل إلى الدّين أيضاً فيقال 
ركبني الدّينُ وارتكبني . وركب الشخص رأسه: إذا مضى على وجهه بغير قصد. ومنه 
راكب التعاسيف وهو الذي ليس له مقصد معلوم. وراكب الدابّة جمعه رَكب مثل 
صاحب وصّحبء وركبان. والمَركب: السفينة, والجمع مّراكب. والرّكب: مَنبت 
العانة . 

صحا ‏ ركب رُكوباً» والرّكبة نوع منه. ابن السّكّيت: يقال مر بنا راكب إذا 
كان على بعير خاصّة, فإذا كانَ على حافرٍ فرس أو حمار قلت مد بنا فارس على 
حمار. وقال عمارة: لا أقول لصاحب الحمار فارس ولكن أقول حمار. قال والّكب: 
أصحاب الإبل في السفر دون الدوابٌ وهم العشرة فما فوقهاء والجمع أركب. قال 
والَكَبَة بالتحريك أقلٌ من الدّكب. والأركوب بالضم أكثر من الوّكب.ء والوُكبان 
الجماعة منهم. والوُكَابٍ جمع راكب مثل كافر وكقّار هم رُكَابٍ السفينة. والمَركب 
واحد المراكب للبرٌ والبحر. وركاب السَّرْج معروف, والرّكوب والرَّكوبة: ما يركب. 
والراكوب: لغة في الراكب. وارتكاب الذنوب إتيانها. والوّكبة: معروفة, وجمع القلّة: 
رُكٌبات ورُكّبات ورُكُبات, وللكثير رُكْبٍء وكذلك كلّ ما كان على فعلة إلا في بنات 
الياء. فإمَُّم لا يحدّكون موضع العين منه بالضيّ . وكذلك المضاعف. 


الغبذيك 75 155 دويقال رز كب يركب قوياء والدّكبة مرّة واحدة والرّكبة 
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ضرب من الؤُكوب. وركب فلان فلاناً بأمر وارتكبه. وكلّ شيء علا شيئاً فقد ركبه, 
ورَكبّه الدَّين. قال أبوعبيد: الؤكٌب: جمع الوّكابء والوّكاب: الإبل التي يُسار عليها. 
قال ابن الأعرابي: الوُكّبِ لا يكون جمع ركاب. وقال غيره: بَعير ركوب وجمعه 
رُكُبِء وجمع الرّكاب رَكائب. ورَواكِبُ الشّحم: طرائق بعضها فوق بعض في مُقدّم 
السّنام. فأمًا ال في المؤخّر فهي الروادف. وتٌراكب السحاب وتّراكم: صار بعضه 
فوق بعض. وشيء حسن التركيب. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو استقرار شىء على شىء آخر. فيقال 
ركبت الدايّة» ركبنى الدينٌ. وركبت الذنبتء وهو راكب ورّكوب ورّكيبء وذاك 
تركوي: زكباً وذكوباً وتركياً وركاباً. 

وركبه ركب تركيباً فهى تركب وذاك ركب إذا بمعله مسقنا عل شق »ومن 
هذا الس ينقة تركب الأحرانب 3ك 5 درو مما معو عل عجره اخ 

وراكبه فهو مُتراكب: أي أدام الاستقرار على شىء فهو مستقت دامًاً. 

فأخْرَجْنا مِنهُ خَضِراً نخْرِجٌ منهُ حَبَا مُتراكباً  -‏ / 19. 

أي حُبوباً متراكبة بعضه فوق بعضء وهو بصورة السنبل. 

فانطلقا حقّ إذا ركبا فى السَّفِيئَة  .١ / ١8‏ 

فإذا رَكيُوا فى القلك ‏ 59 / 10. 

جَعَلَ لَك الأنعامَ لتركبوا منها ومنها تَأَكُلونَ  1١‏ / 4/. 


وَجَعَلَ لَكُم من القُلك والأنعام ما تركّبون - 87 / .١7‏ 
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ا بي أَرْكَبْ مَعَنا ا ال 

يراد الاستقرار في السفينة وفي ظهر الأنعام حقٌّ يديوا المعيشة. 

وأمًا التعبير في الآية الثالثة: بقوله ‏ لتَركَبوا مِنهاء فإنّ الأنعام منها ما يستعدٌ 
للركوي وشا نا له ببضدةء وكذا قراه سال -وسنيا #اكلون: 

وآ اناا ل وتيا كرابو وملا كرود د اد 

أي منها يتحقّق كونهم راكبين ومنها تتحصّل راكبيّتهم, وهذا نظير قوله تعالى 


- جَعَلَ لَكُّم الأنعام لِتَرْكَبُوا منها - أي تحقّق الوؤكوب في الخارج إنها يتحصّل 
بوجودها. 

فصيغة فَعول استعملت بمعناها الحقيق. لا بمعنى المفعول كما يقال, وهذا أبلغ, 
فإنٌ المركوب أعحّ من أن يركب فعلاً ويستفاد منهء بخلاف التعبير بقوله تعالى -فيتها 
رَكوهم - و- لتركبوا مها - فيتحقق الامتنان. 

وهذا كما في قوله تعالى - ومِنها يَأكلون, ولم يعبّر بجملة ‏ ومنها المأكول. 

فا أوجَفمم عَلَيْه مِن خَيْلٍ وَلاركاب ‏ 05 /5. 

الل شرميق التعاره ها يكو يدا دوذ مر تاودن تصائيقه الأثراين 
لكونها مختالة ومعجبة وعلى حالة منظّمة خصوصة ولا سيًا في مواقع احرب. 

والركاب: مصدر في الأصل بمعنى استقرار شيء على آخرء ثم صار إسما لكل 
ما يتحقّق بوسيلته ال حمل والنقل, وهو في الأزمنة القديمة كان مخصوصاً بالجمل لقوّته 
وتحمّله وصبره فما لا يلاتم. 


فظهر أنّ كلّ جند يريد جانباً يحتاج إلى خيل وركاب. فالحتيل في تشكيا 
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الصفوف الخيّالة الراكبة في مقابل الرجّالة. والركاب لرفع حاجة الحمل والنقل ولإيصال 
القوى وما يلزمهم . 

َلا أقسمٌ بالشَّفْقِ واللَيلِ وَما وسَقَّ والقَمرٍ إذا آنّسَق لَتركَيْنَ طَبَقأَعَن طَبّق نا 
ثم لا يتوق - 14 قا 

الشفق: الحمرة الباقية في المغرب بعد غروب الشمس . 

والوّشق: الجمع والحمل. والانّساق اختيار الجمع فإنّ الافتعال لمطاوعة الجوّد. 
والطَبّق : الطبقة المطابقة ‏ راجع الموادٌ. 

وتفسير الآية الكريمة بظاهرها معلوم, إلا أَنَّ ما قبلها وما بعدها من الآآيات 
ندل على إرادة معاني معنويّة في محدودة هذه الكلمات. 

ويسبق إلى الذهن أن يكون المراد من الشفق: ما بق من النورانيّة الذاتيّة 
الفطريّة في وجود الإنسان عند تويجهه إلى الحياة الدنيا وزينتهاء فهو كالتسقق الباق 
من الشمس عند غروبها. 

والمراد من وَسْق اللّيل: جمع آثار الظلمة وال هوى وحمل الذنوب وحصول الغوائي 
المادّيّة. والمراد من القمر: القوى البدنيّة المكتسبة من نور وجود النفسء فهي تابعة 
للنفسء فإذا صارت النفس محجوبةً وتحت غواشي الظلمة والآثام: تصير القوى 
البدنيّة منخسفة وعاطلة, ولا تكون عاملة في صراط الحقٌ والنورائيّة. وهذا معنى 
الساق القمر أي تعد وحدوديتة فى الاسسارة والاستفاضة من الشمس نيت لا 
يشرق ورا 

ثم قال تعالى في جواب القسم : لتستقرّنٌ في طبقة بعد طبقة صاعداً أو نازلاً, 
إِمَا إلى الجنّة أو إلى النار ‏ راجع الموادٌ. 

ويصح أيضاً أن تنطبق الآية الكريمة على تجلي نور وظهور فيض ورحمة إِهيّة 
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يفف ركد 


في عالم الملك. ثم حصول الظلمة والحخنشونة وا محدوديّة وا حجوبيّة فيه. ثم استنارة هذا 
العالم الناسوقّ الملكيئ بأنوار الأقار المنيرة والأنبياء مهابط الوحي. 


ركنه 

مقا دركدة اصن يدل عل سكون, بيقال ركد الماء«سكقء وركدت الرع: 
وركد الميزانة امشو وركد القوم 5كوداً: شكتوا وهدأوا:.وتكقعة ركوده ملوءة, 
فأَمًا قوهم تراكد الجواريء إذا قعدت إحداهنٌ على قدميها ثم نرَّتْ قاعدةً إلى 
صاحبتهاء فهذا إن صم فهو شَاذ عن الأصل. 

مياد وأكد اكاك 1 كود من را قد سكف واركوهة اكيس وركدت 

أسادوخ راكذة ساكنة» ورياح وواكد.وماء .راكد لذ محري وركدنة 
الشفيئة, وللشمس كوه وهو أن تدوم حيال رأسك كأثْها لا تريد أن تبر وركد 
المهزَانُ: استوى. وركد القوم في مكانهم: هَدَأُوا. وهذه مَراكدهم ومّراكزهم. ومن 
الجاز: ركدت ريحهم إذا زالت دولتهم وأخذ أمرهم يتراجع. وجّفنة رَكود: ثقيلة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الجريان, كا أَنّ السكون هو ما 
يقابل الحركة. والركون هو ضدٌّ النفور. 


فيلاحظ في السكون مطلق التوقف من جميع الجهات. وفي الركون الميل والعلاقة 
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ركز يفف 


وبنظر الحبٌ. وفي الركود وقوف الجريان وعدمه. فالحركة أعمّ من الجريان, فإِنٌ 
الجريان هو حركة إلى جانب فقط, فالاضطراب والارتعاش والتزلزل ونحوهاء من 
مصاديق الحركة: ولا يطلق عليها الجريان. 

ومن آياته ال جوار ف البحر كالأعلام إن كك يُسكن الرّيم فَيَظْللْن رواكد على 
ظورة د 719 ا 

الجوار: أصله الجتواري جمع جارية. وهذا يدلّ على أنّ الرَواكد وهو أيضاً جمع 

وأمّا خصوصيّات تكون الماء وموادّه. وتكوين الهواء وموادّه. وأنواع الجواري 


وموادّها وخصوصيّاتها التكوينيّة الموجبة جريانها على البحر: فليراجع في تحقيقها 
إلى كتب مربوطة. 


وكوه 

مصبا ‏ ركزت الرحركزاً من باب قتل: أثبّه بالأرضء فارتكز. والمركّر وذان 
مسجّد: موضع الثبوت. وال كاز: المال المدفون في الجاهلية, فعال بمعنى مفعول كالبساط 
بمعنى المبسوطء ويقال هو المَعْدِن. وأركز الرجل إركازاً: وجد ركازاً. 

مقادركز ‏ أصلان: أحدهما ‏ إثبات شيء فى شيء يذهب شغلاً. والآخر 
-ضوت. فالأوّل -ركزث الرغ وكا ومَركز الججُند: الموضع الذي ألزموه. ويقال 
ارتكز الرجلٌ على قوسه: إذا وضع سِيّتها بالأرض ثم اعتمد عليها. ومن الباب: 
الرّكازء وهو المال المدفون في الجاهليّة وهو من قياسه, لأنّ صاحبه ركزه. وقال 
قوم: الركاز المَعدِن. 
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نلق ركز 


أسا د انول اللدهيم ويعواً حق لاتسعم طلم وكراء أي همسا . وركل الرع والغود 
ركزاً. وركز الله المعادن في الجبال. وأصاب ركازاً: مَعدِناً أو كنزاً. ومن امجاز: هذا 
مركز الجندء وأخلّوا بمراكزهم. وعِرٌّ فلان راكز: ثابت لايزول. وإِنْه لمركوز في العقول. 
وازتكو غل قربنها يس عل يكنا معدا وكلبعه قارايت له ركرة: مسكة من 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو تثبيت طرف من القىء فى حل . يقال: 
ركز الرحم في الأرضء وركز الله المعادن في الأرض . 

وأمّا الصوت: فإن صمٌ وثبت استعرالها فيه: ففهوم محازيّ, فإِنّ حدوث 
الصوت في مورد ركز الشىء وإثباته واستقراره: من آثار التثبيت وآياته ومظاهره. 
ويحتمل قويّاً أن يكون مأخذ هذا المفهوم هو الآية الكرية في المورد حيث توهّم 
بعض إنْه بمعنى الصوت. 

وَكَمْ أهلكنا لهم من قن هَل حُحِسُ مِنكم من أحَدٍ أو سمح لم ِكزاً - 14 / 
1 

أي أو تسمع لنفعهم حديثاً يخبر عن تثبيت أمورهم واستقرار حياتهم. وهذا 
التعبير متداول في العرف, يقال سمعت الأمر الفلاني, أي ما يرتبط به. 

وقال تعال + ولكستفن بن الذيخ اوثرا الكباي ين قبلكو ويخ الذين افد كوا 
أذىّ كثيراً - / 181. 

أي مقالاات مؤذية. 


وقال تعالى: قَلَا سمِعَث بَكرهِنٌ - أي ما يكشف عنه. 
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ولايجوز تفسير الركز بالصوت: فإنّ سَّاع الصوت مندرج تحت جملة - هَل 
ال سكب فزن القمناسس يسمل المتواش المخنسة ويتها إتعلبنايق لسع [الأصيوانت 
وأمًا الوّكز فليس من المسموعات, ويراد سماع ما هو يدل ويكشف عن ركزهم وسماع 
خبر يكشف عنه ويتجلى فيه استقرار أمرهم . 

مضافاً إلى ما قلنا بأنّ الركز لم يستعمل بعنى الصوت في الفسيح. 


ركس 

مصبا ‏ الرّكس بالكسر: هو الرجسء وكل مستقذر ركس . وركست الشيء 
كبا عم نالك اقع قلقة بورددث: | لعل اطرو يو ركد تيه رذده هل راض 

مقا ركس: أصل واحدء وهو قلب الشيء على رأسه ورد أَوّله على آخره 
وال اركشيم ماكشيوا- أي رده إل كفرهمء ويقال+ ارتكس فلاخ فى أمر قد 
كان نجا منه. والكّكوسيّة: قوم هم دين بين النصارى والصابئين. وأقي رسول الله (ص) 
حين طلب أحجاراً للاستنجاء بروئّة: فرمى بها وقال إِنّْا ركس. ومعنى ذلك أنه 
ارتكست عن أن تكون إلى غيره. 

أسأ داركسة ورككةه قلبه على رأضف وهو منكوس مركوس. وأركسة ف 
العي+ .رةه فيه كل ودرا إل القعة اركسواقييا - وأركس الله عدوك: قلي على 
رأسه أو قلب حاله. وارتكس فلان في أمر كان نجا منه. وأركس الثوب في الصبغ : 
أعِده فيه. وشّعر مُتراكس: مُتراكب. وشدّ دابّته إلى الوّكاسة, وهي الآخِيّة. وهذا 


ركس رجس وبناء ركس: رُم بعد الانهدام. 
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طفق ركس 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ردٌ طرف من شيء إلى طرف آخرء كرد 
الأؤل بعل التكي أورة الآخرعل الراسى::وقلب الحالة الموحودة إلى جالة سناقة: 
وترمهم البناء المندرس وتعميره. وإعادة عمل سابق في موضوع. وهكذا. 

وهذا هو الفارق بينها وبين مواد الردْ والردء والدفع والمنع وغيرها.ى) مرّ 

وأمّا مفهوم ‏ الكثير من الجماعة: فلعلّه في مورد التجمّع بردٌ الأطراف. 

وأمّا مفهوم ‏ اللإجس - فكأنّه في مورد تحقّق الرجس في صورة عمل هو 
يوجب الرجس. كا في الاستنجاء بالرّوثة. حيث إِنّْهِ إعادة للرجسء وهو في الحقيقة 
و5 إل الكالة السافة: 

فا لَكُم في المنافقينٌ فتتّين والله أَرْكسَهم يما كُسَبُوا أَثْرِيدُونَ أن تَهِدُوا مَن 
أَضُلّ الله -غ 887. 

ستَجدونَ آخَرِينَ يُريدونَ أن يأْمَنوكم ويَأمَنوا قومّهم كلما رُدّوا إلى الفثْئة 
اتكترافيات 2 ك3 

أي والله تعالى أعادهم إلى أحواهم السابقة من الكفر والخلاف والظلمة 
والعدوان والضلال وذلك في أثر كسبهم السيّئات وارتكابهم الخطيئات وانحرافهم عن 
الصراط. وأبّهم كلما دُعوا إلى إيجاد فتنة وعمل خلاف من جانب الخالفين: انقلبت 
حالاتهم إلى سابقة أمورهم من الضلال والكفر والعناد. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين: دون الردٌّ والردء والمنع وغيرهاء فإِنّ 
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ركض يفف 


الردٌ مطلق المنع إلى جهة العقب. ويلاحظ في الردء مفهوم الشدّة بحيث يشعر با مخصومة. 
وفي المنع يلاحظ إيجاد ما يتعذّر به الفاعل عن إتيان الفعل وأمّا الركس فهو ردٌ طرف 
إلى طرف آخر. 

والتعبير في الآية الثانية بصيغة الجهول: إشارة إلى عدم استقلال في أفكارهم 
وفقدان الثبات والاعاد فيهم, فإِنّ الدعوة إلى الفتنة تقلّب مسيرهم وتُحَوَهم إلى ما 
كانوا في سابقة أَيّامهم. 


ركض : 

مصبا - ركض الرجلٌ ركضاً من باب قتل: ضرب برجله, ويتعدّى إلى مفعول, 
فيقال ركضت الفرس إذا ضربته ليعدو, ثم كثر استعاله حي أسند الفعل إلى الفرس 
واستعمل لاؤماً فقيل :ركضن_الثرمن. قال أبو ويد: يستعمل لازم وبتعدياء فنيقال 
ركض الفرس وركضته, ومنهم من منع استعماله لازماً. ولا وجه له بعد نقل العدول 
وركض البعير: ضرب برجله مثل رم الفرس. 

مقا - ركض: أصل واحدء يدلّ على حركة إلى قُدُم أو تحريك. يقال ركض 
الرجل دابّته. وذلك ضيربه إِيّاها برجليه لتتقدّم, وكثر حقٌ قيل ركض الفرسء وليس 
بالأصل. وارتكاض الصبّ : اضطرابه في بطن أمّه. قال الخليل: وجعل الركض للطير 
في طيرانها. ويقال أركضت الناقة: إذا تحرّك ولدها في بطن أُمّها. وفي بعض الحديث 
ف ذكر دم الاستحاضة ‏ وهو رَكضةٌ مِن الشيطان - يريد الدّفعة. 


مفر ‏ الركض: الضدرب بالرّجلء فتى تسب إلى الراكب فهو إعداءٌ مركوبٍ نحو 
ركضك الفرش» .وق نسي إك الماعى فوطة الأرض نحنو قولة تال رض 


برجلك. وقوله تعالبى ‏ لا تركضوا وارجعوا إلى ما أترفتم فيه: فنهى عن الانهزام. 
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4 زكض 


أسا -ركض: رَكَلَ الدابّة برجل وركضها برجلين: ضربها ليستحتّها. واضرب 
مَركضيها ومّركليهاء واضربوا مَراكضها ومّراكلها. وراكضّه الخيل؛ وخرجوا يتراكضون 
الخيل» وتراكضوا إلهم خيلهم حي أدركوهم, وارتكضوا في الححلبة. ومن اليججاز: 
الطائر يركُض بجناحيه: يحركهم| ويردّهما على جسده. والمرأة تركض ذيوها وتركض 
خلخاطا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضرب الوّجل أو ما بمنزلته للتخلص عن 
مضيقة . فيقال ركضتٌ الدابةٌ التسريع في رفع حاجة؛ وركضت بقدمي الأرض للتخلص 
عن ابتلاء ومضيقة وحاجة. وركض الطائر بجناحيه في مورد السرعة, والجناح منه 
كالوّجل. ودم الاستحاضة يركّض إذا كان متدفعاً. وركض الولدٌ في البطن وهو يريد 
التخلّص. 

فظهر أنّ مفاهيم ‏ التحريك والتقدّم والاضطراب والانهزام وأمثالها: من لوازم 
الأصل#وليست هنة: 

ولا يخ أَنّ مواد الركضء الركل» الركزء اللكزء النكر: مشتركة في مفهوم 
الشوب .3ق الجملة, 

فلا أَحَسّوا بأْسَنا إذا هُم منها يَرَكُضونّ لا تَركُضُوا وارجمعُوا إلى ما أَترِفُمْ فيه 
امعان 

أي من القرية الي وقعت مورداً لفزول القصم والبلاء. وحذف متعلّق الركض 
للإشارة إلى إطلاقه الشامل على الركض بالوٌجل الدابّة أو الأرضء أي يريدون الشير 
راجلا أو زاكياء المخلصى والنعاة فق البلا 
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ركع ف 
وأَما قوله تعاللى: وارجعوا إلى ما أترفمٌ فيه. 
يراد الهسعل أن ابلك الفاول كليم »مو أت التوخل فى التعيات الدشيوية 
والفملةاعن الأغرف يل اله المكاين ذلك التوغل وق مده الضورة المدهفة. 
والموكانوا سكتوويعن الفى المادلة ومياكتب اللديدم طنط الها يرونيا 
داعة باقية مستمرة: فكيف يهربون منها اليوم. 
والأكرغيتها اتوي الى ولاك هنا شيل بار افاي 1 


أي اضرب برجلك كا قلنا ‏ راجع - أَيُوب. 


ركع : 

مصبا - ركع رُكوعاً: انحنى, ورَكّع: قام إلى الصّلاة. وكلّ قَوْمة ركعة, م 
استعملت في الشرع في هيئة خصوصة. وركع الشيخٌ: انحنى من الكبر. 

مقا ركع: أصل واحد يدل على انحناء في الإنسان وغيره. يقال ركع الرجل: 
إذا انحنى, وكلٌ منحن راكع. وفي الحديث ذكر المشايخ الوُكّعء يريد به الّذين انحنّوا. 
والركوع في الصلاة من هذاء ثم“ تصرّف الكلام فقيل للمصلي راكع. وقيل للساجد 
شكراً: راكع , قال تعالى في حقٌّ داود: فَاستَغْفّرَ ربّه وحَّدَ راكعاً وأناب. وقال في 
موضع آخر: واسْجُدي وازكعي مع الرّاكعين. أي اشكري لله جلّ ثناؤه. مع 
الشاكرية: قال اين شريدء الذكعة: التاق الأرضنء لط عافة: 

أسا ‏ شيخ راكع: منحن من الكِبّر. وشيوخ رُكّع. ومنه ركوع الصلاة. وصلى 
رَكعة: قَوْمَةَ سمّيت بالمرّة من الركوع فيها. وكانت العرب تسمّي من آمن بالله تعالى 
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كرف ركع 
ولم يعبد الأوثان راكعاً. ويقولون ركع إلى الله أي اطمأنّ إليه خالصة. ومن المجاز: 
وركع الرجل : انحطّت حاله وافتقر. 

التبذيب 7١١ / ١‏ -كلّ قومة يتلوها الركوع والسجدتان من الصلوات كلّها 
فهي ركعة, ويقال ركع المصلي ركعة وركعتين وثلاث ركعات. وأَمّا الركوع فهو أن 
بخفض المصل رأسه بعد القومة التي فيها القراءة حقٌّ يطمئُنٌ ظهره راكعاً. وكلّ شيء 
ينكبٌ لوجهه فتمس ركبته الأرض أوالاقتيا بعد أن يبخفض راسة فهو راكع, وجمع 
الراكع ركع ورٌُكوع. وكانت العرب في الجاهليّة تسمّي الحتتيف راكعاً, إذا لم يعبد 
الأوثان, ويقولون رَكعَّ إلى الله . 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخضوع المتوسّط إِمّا معنويّاً فقط. أو مع 
الظاهر, أو في الظاهر فقط. 

وأمّا الخضوع الكامل: فهو السّجدة, ولايجوز لغير الله المتعال. 

وأمّا الفرق بين هذه المادّة والخضوع والنشوع: فقد سبق أنّ الخضوع هو 
التواضع مع التسليم . والحنشوع هو اللينة والضّعة مع الأخذ والقبول. 

فالركوع الظاهريّ فقط: هو الانحناء والانكباب في الظهر. 

والركوع الروحاني فقط: هو الخضوع في القلب. 

والركوع الجامع : كما في الركوع في الصلاة مع التوجّه والمنضوع. 

والرّكعة فعلة للمرّة من الركوع. وإطلاقها على رّكعة من الصّلاة مع القيام 
والسجود: فإنّ الركوع الجرّد ليس له في العبادات مصداق خارجيئ, بخلاف القيام 
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ركع كرف 


المتفرد أو السجود المنفرذ. 

وأقيموا الصَّلاةَ وآتوا الزَّكاةً واركَعُوا مَعَ الراكعين - ؟ / 47. 

النيق #يدوة النقلة؟ ريوترة 1و رافوة 7/0 0ه 

وإذا قيل هُم أركّمُوا لا يركَكُون - /1/ 44. 

يامَرَي أقثى لِرَبّكِ واسجّدي واركعى مَّعَ الرّاكعين - 7 / 17. 

يراد الخضوع المطلق والتسليم والطاعة في مقابل الأوامر الإلهيّة والتكاليف 
والوظائف الدينيّة. وعدم القوّد والخلاف بنحو من الأنحاء. 

ويدلٌ على إرادة مطلق الخضوع: ذكره بعد الصلاة في الآيتين الأوليين» وما قلنا 
إِنْ الركوع الجرّد المنفرد غير وارد في الشرع. 

وأمّا التعبير بقوله تعالى ‏ اركعوا مَعَ الدّاكعين: إشارة إلى زوم الاثفاق 
وحصول الوحدة بين المؤمنين في الظاهر والباطنء بأن يكونوا في صفٌ واحد كأ نّم 
بنيان مّرصوص, وتحت برناتم واحد. وهذا المعنى يشمل جميع التكاليف الاجتاعية 
المتوجّهة إلى الجامعة وعموم المسلمين من جهة العموميّة. فيلزم لكل مكلّف مؤمن 
0 بخضع في قباها ويعمل بها ويُظهر إيمانه في زمرة المؤمنين. 

عا التعبير بقوله تعالى - واركعي مَعَ الرّاكعين : بصيغة التذكير: إشارة إلى أن 
وإيجاد التفاهم بينهم, والاحتراز عن الخلاف والطّرد والردٌ؛ فإنٌ جريان أمر مريم 
عليها السّلام افتتاح انقلاب روحاني ومقدّمة لرسالة إشيّة إلى عامّة الناس وابتداء 
للدعوة والبعنة الكليّة الروحائيّة. فيلزم لها رعاية جميع الجهات وملاحظة ظواهر 
الأمور. حقٌ لا يرى منها ما ينكره العرف, ولا يوجد منها سوء سابقة في حياتها 
وبالنسبة إلى ولدها المسيح (ع). 
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ل ركع 


أن طَهّرابَئْيّ للطَائِفِينَ والعاكفينَ والكُّ كع السّجود - ؟؟ / 0؟١.‏ 

وطَهّر بَيِْيّ للطّائفِينَ والقائُينَ والدّكّع الشُجود - 75 /1؟. 

التكوف: بهو اللازقة الهذيدة بالنسية إل فى ويراد اللأزمون للسضور 
البيت للعبادة, وهذا المعنى عبارة أخرى عن القيام للعبادة. والراكع هو الخاضع في 
قبال الأوامر الإهيّة. والساجد هو المنتبي في خضوعه وتذلله وخشوعه. وهذه المراتب 
الثلاث تتحقّق في الصلاة فإبَّا مصداق للقيام والركوع والسجود ظاهراً وباطناً. 

ولا وجه لإرادة الصلاة من الآيتين الكريمتين واختصاصها بها: فإثها خلاف 
مقاهيبها اللتقيقية مضافاً إل أذ السبير بالمصلين كان أوجد, 

إلا أن يكو الغبين الإسارة إل خصوضقات كل واج مرا يعد أن مجيرز 
ثبوية الحقائق الشرحنة الممينة لحذه الكلبات غقد تول الذآية المنظورة, 

ولتبيعد أن يكون المراد في الآبة_ برع 97 قراخ ؤ كما ككدا كفن 
نَضْلاً مِنَ الله : هو المعنى المنظور في الشرع, أي الركوع الخاصٌ بالصلاة؛ فإِنّ سورة 
الفتح قد نزلت في أواخر سنوات الإسلام. 

وهذا بخلاف آية 9 / :1١١١‏ 

التائبونَ العابدونّ الحامدونّ السّائحونّ الرّاكعون : 

فإِنٌ اللآية الكرهة (في سورة التوبة) وإن نزلت في السنة التاسعة, إلا أن سياق 
الآية في مقام ذكر الصفات المتعلّقة بالمؤمنين, والعابدون يشمل المصلّينء ثم" يذكر مقام 
الحمد. ثم مقام السير في الله. ثم الركوع والسجود. 

راجع - العبدء السجد, السيح. 
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ركم رف 


ركم : 

مقا -ركم: أصل واحدء يدل على تجمّع الشيءء تقول: ركمتٌ الشيء: ألقيتٌ 
بعضّه على بعض. وسّحاب مُرتكم وركام. والؤُكمة: الطين المجموع. ومُرتَكُم الطريق: 
شقتدء لأن الماثة ترمكو فيد. 

أسا ‏ رَكَم المتاعٌ فارتكم وتراكّم. وسحابٌ ورمل مَركوم ورُكام وُمرتكم 
ومُتراكم. ومن الجاز: تَراكّم لحم الناقة: إذا سمنت. وناقة مركومة: سمينة. وتراكمت 
الأشغال وارتكمت. وهذا مُرتكم الطريق: مستواه وجادّته. 

التذيب 747/75٠١‏ -قال الليث: الركم: حَعْكَ شيئاً فوق شيء حي تجعله 
رُكاماً مَركوماً كدكام الرمل والسحاب ونحو ذلك من الشيء المرتكم بعضه على 
بعض . وقال ابن الأعراب: الدّكم السحابُ المتراكم . 


30 
.. 3 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إلقاء البعض على بعض بعنوان الجمع. أي 
القراكب بلحاظ التجمّع. كما أن النظر في القراكب إلى جهة الركوب. 
َيَجْعَلَهُ فى جَهَمْ - 8 / /". 
فإنّ أهل جهم في مضيقة وشدّة وهم متراكبون بعضهم على بعض. والجملة 
المتقدّمة بالركم (ويجبعل الخبيث بعضّه على بَعْض) تفسّر وتؤيّد مفهوم قوله تعالى 
كمه 
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ركن 


وهذا التراكم والتجمّع يقابله السعة لأهل الجنّة ‏ وسارِعُوا إلى مَغفِرة مِن 
كك وول غدهيا الالتراشوالااض . مارج 

وإِنْ يرو كشفاً مِنَ الكّماء ساقطأً يَقولوا سَحَابٌ مَركوم - 09 / 44. 

أي لم يعتبروا من نزول الشدّة والعذابء بل يؤوّلوا ما يشاهدوا منه بما يوافق 
مسلكهم ويلاتم سبيلهم الغىّ. والكسف بالكسر فالسكون: قطعة مظلمة» والساقط 
غنقة له أو عحال..وهذا المضمون عتاسبة قوطي 

تأسقط علدا كشفا بن الكراء إن كدت من الضاوقية .+ / ١‏ 


فظهر لطف التعبير بالمادّة: لدلالتها على التراكب والجمع معاً. 


ركن : 

مصبا ‏ ركنت إلى زيد: اعتمدت عليه. وفيه لغات: أحدها من باب تعبء 
وعلودقراد سان ل قزق اللريع ظليرا. .ورك كرتا من ياي قصب قال 
الأوهرعة: وليست بالفصيحة. والثالثة ركن يركن بفتحتين, وليست بالأصلء بل من 
باب تداخل اللغتين, لأن باب فَعَل يَفعَلانْ يكون حلقّ العين أو اللّام. ورُكنٌ الشيء: 
جائبّه. واجمع أركان. وأركان الشيء: أجزاء ماهيّته. والشروط: ما توقّف صحّة 
الأركان عليها. واليركن: الإجّانة. ورٌكانة: إسم . 

نقاسركق: أضل واعد يدل على قوف تكن العو انيه الأفرى :وشو 
يأوي إلى رُكن شديد, أي عِرَّ ومّنعة ومن الباب ركنت إليه أركّنُ وهي كلمة نادرة 
على َكَل يفعّل من غير حرف حلق. وفلان رَكين اي وقور ثابت. والمركن: الإجّانة. 
ويقال جبل ركين أي له أركان عالية. وركنت إليه أي مِلثُء وهو من الباب لأنّه 
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ركن وق 


سكن إليه وثبت عنده. قال الخليل: رَكَن يركن رَكناًء ولغة سفلى مُضعر: ركِنَ يركّن. 
ويقال رَكِنَ يَركُنُء وفيه نظر. 

الاشتقاق 47 - ويقال إِنّ الْذي صرعه رسول الله (ص) رُكانة بن عبدٍ يزيد 
ابن هاثم بن عبد المطلب. ورٌكانة فعالة من قوهم ‏ ركّنتٌ إلى الشيء أركَنْ رُكوناً, 
وهي اللغة العالية؛ فأنا راكنٌ. ورُكن كل بناء: جانبه. والجمع أركان. ورجل ركين: 
بن الؤكانة والؤكوتة: وعموا إذا كان لبا وذينا. والمركوء إناء شغد كالاجاتة. 
وربما سمي القَرو يركناً. والقّرو أصل نخلة يُنقر فيُجعل شببهاً بالغار يُنتبذ فيه. 
والدُكنة: غصن غليظ من أغصان الشجرة, لغة يمانيّة. 

صحا رك إليه يَركُن رُكوناً: وحكى أبو زيد: رَكِنَ إليه يكن رُكوناً. فيهما. 
أي مال إليه وسكنء قال تعالى - ولا تَركَتُوا إلى الّذِينَ ظلّموا. ودكن الشيء: جانبه 
الأقوى. وهو يأوي إلى رُكن شديد, أي عِرّ ومّنعة. وجبل رَكين: له أركان عالية. 
والمُركٌن من الضروع: العظيم , كأنّه ذو الأركان, وناقة مركّنة الضَّرع. واليسركن: 
الإجّانة التي تُغسل فيها الثياب. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل إلى شيء مع السكون إليه. وهذا هو 
الفرق بينها وبين موادٌ الميل؛ السكون. الثبوت, الاعتاد. والانحراف وغيرها. 

وأَمّا مفاهيم ‏ القوّة والقدرة والعرّة والوقر والمنعة والرزانة وغيرها: فن آثار 
الأصل, كلّ بمقتضى مورده. 

ولولة أن كتثداك لند كثاث ترك إلييم طيدا قليلة - 1 27 
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هد ركن 


ف كنك معايلا الببد مع السكوق والاستران. فق الشلة, 

هذه الآآية الكريمة تدلّ على أن التوفيق والعصمة والمحافظة والمواظبة من الله 
المهيمن لو انقطعت في زمانٍ ما: لخرج العبد عن منزل الطمأنينة والثبات. ومال عن 
الحق واقطريه تولوكان تبثا مرسيلاً. 

وهذا مرحلة ثانويّة بعد عنايته ولطفه الخاصٌ في التكوين. 

ولاتركترا إلى الذية طليرا نكر انثا 1و مك3 

تدلٌ على أن مطلق القايل إلى الظالمين مع تحقّق السكون يوجب مس النار. 

وهذا الغبى يشمل الركون إلى الظالمين في الإقدام بأيّ عمل يراد وفى الاستفادة 
عن تلك الموقعيّة بأ نحو يمكن. فإن الركون إلى الظالم: انحراف عن صراط الحقّ 
ال الذوخ خرهوا ضع سييل الحمقفة. فيكون عمله واشعفاله"وقوله ويياته وبر كد 
وسكونه وفكره وتدبيره كلها بمقتضى ذلك المقام. 

ولا فرق في ذلك بين أن يكون الركون إلى فرد من الظالمين أو إلى عدّة منهم أو 
ال حكويه متسكلة اال حوب محرت 

ولاق اذه الدار ختوية هذا الركون ولتشى القايل:وأنا المرخلة النائوية 
والعمل بالظلم: ففيها يترتّب ما يترتّب للظلم. 

قَوَيلُ لِلَذِينَ ظلموا مِن عَذابِ يوم أليم . 

وفي موسئ إذ أرسّلناه إلى فرعَونَ بسُلطان مُبين قتولى بِرُكنه وقالٌ ساحرٌ أو 
يحنون - ."9/8١‏ 

اليّكن فَعْلٌ : إسم لما يُركن إليه كالجُعل لما يجعل لفرد على عمله, والمتُيز لما يخيّز. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





6 خرف 


والح نا يطعم . وذكق كل شيء بحسبه ) فركق الينام أسايسم أ عموده. وركن الانسان 
قائًاً رجلاه. وركنه قاعداً مَقاعده التي يسكن عليهاء وركنه في حال المواجهة وجهه 
وصدره. 

والتول من الول بمعنى جعل الثبيء متأخراً وواقعاً بعد شيء آخر. 

وهذا المعنى إعراض خاصٌ من دون حركة عن محلّه ومّسكنه. وهو إعراض 
لطيف مشوب بالشكٌ والترديد. من جهة مشاهدة برهان نبوّته. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموارد المذكورة. 


رح: 

مصبا ‏ الوح : معروف. والجمع أرماح ورماح, ورجل راع : معه رح , أو طاعن 
به. ورّمّاح: صانع له. ورَحٌ ذو الحافر رَتحاً من باب نفع: ضضرب برجله. والرّماح: 
إنم لف (أي إسم مصدر). 

مقا -رح: كلمة واحدة, ثم" يصرّف منها. فالكلمة الو وهو معروف. وا جمع 
رماح وأرماح. والسّاك الراع: نجم, وسمّي بكوكب يُقدمه كأنّه رحه. فأمَا قوهم 
-رححنْه الدابّة. فن هذا أيضاً, لأنّ ضربها إيّاه برجلها كر الراح بدحه. ومنه رَحَّ 
الجندب: إذا ضرب الحتصى بيده. والوّمّاح : الذي يتّخذ الوّماح وحرفته الرماحة. 

لسا ‏ الوّيم: من السلاح معروفء واحد الرماح. ورجل رَمّاح: صانع للوّماح 
متخذ لها وحرفته الدماحة. ورجل راح ورَمّاح: ذو رخ» مثل لابن وتامرء ولا فعل 
له. ورحه يَدْحُه رَحاً: طعنه بالر فهو را . ور الفرسش والبغل وا حمار وكلٌ ذي 
حافر يَدْح رَبحاً: ضرب برِجله. وقيل ضرب برجِلَيْه جميعاً. والإسم الرّماح. يقال 
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كنف رمد 


أبرأ إليك من الجماح والرّماح» وهذا من باب العيوب التي يُردٌ المبيع بها 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو السلاح اللخصوصء وإطلاقها في مورد 
الضرب باليد أو الوّجل استعارة تشبيهاً لها بالرح, ولا يبعد أن يكون اشتقاق الصيغ 
المشتقة من المادّة انتزاعيّاً. 

ويمكن أن نقول: إِنّ هذه المشتقّات إِنا أخذت من المصدر وهو الرّع كالمّنع, 
وهو بمعنى الضيرب بالسّنان, ومنه أخذت كلمة الوح وهو بعنى ما ير به كالوّكن 
بمعنى ما يكن إليه. 

َيبلوَنَكُم الله بشَيْء مِنَ الصَّيْد تنالّه أيديكم ورِماحُكُم لِيَعلم الله مَن يخا 
بالقييه - 3478 

أي يوجد التحوّل في نيّاتكم وحالاتكم بسبب المواجهة إلى الصيد وكثرته عام 
الحدَيبيّة, بحيث كنتر متمكّنين من الصيد وأخذ الوحوش بالأيدي أو بالرماح. 


رمد: 

مات ةك :لفيا تقد مى نانيه تعية والرسل زمه والر ا كقواه وقال 
يما رَمِدٌ ورَمِدَة زاوقات العين لغة. ورّمّدته قدا عر باب ضرب: أهلكته واتيك 
عليه, والإسم الرّمادة. ومنه عام الرّمادة الذي هلك الناس فيه زمن عمر من الجدب, 
سمّي بذلك لأنّ الأرض صارت كالرماد من المَخْل. ورماد النار معروف. 


ها سوفقه تلؤكة صولة ا عندها عرض بن الأمراهن.والاكر لوومن الألواة: 
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رمد خرف 


والئالث جنس من السّعْي . فالأوّل ‏ الْوَمَد رَمَد العين يقال رَمِدَ يَدْمَد رَمَّدأَ وهو رَمِد 
وأَرمَدٌء ومنه الرَمْد وهو الهلاك. ويقال: رمدنا القومَ تٌرمدهم إذا أتينا عليهم. والثاني 
- الّماد وهو معروفء فإذا كان أرقٌ ما يكون فهو رمددء وهو يسمّى للونه. يقال 
رَكَدَتَ الناقة ترميداً إذا تركت عند النتاج لَبناً قليلاًء وما يقال ذلك للون يعقري 
ضرعها والأرمد: كلّ شيء اغبرٌ فيه كّدرة. وهو من الرمادء ومنه قيل لضرب من 
البعوض #مد. بوماء ويد إذاكان اجا متغيراً..والأصل العالت الارمداد هذة العذو: 
يقال: ارمدٌ الظليم : أسرع. 

مفر - يقال رَمادٌ ورِمدٌ وأرمَدُ وأرمداء. قال تعالى -كرّمادٍ اشتدّت به الريح - 
ورّمِدّت النارٌ: صارت رماداًء وعُبْر باليّمّد عن الهلاك كا عبّر عنه بالهمود. ورّهد 
المأمة ضار كا له فيه وياد لاخرنه اللخون مس الف ١‏ والاركدنا كان على لوق 
العاف وقيل البعوضن #قدم والتقادة يف القخل: 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التغيّر والتبدّل إلى حالة سوء وفسادء 
وهذا التغيّر يختلف خصوصيّته باختلاف الموارد والموضوعات المختلفة. فيقال: رَمِدَ 
الماء إذا تغيّر طعمه أو لونه وصار أجناً. ورّمدنا في هذا البلد إذا تغيّرت وفسدت 
أمورهم. وعام الرّمادة أي زمان القحط والابتلاء. ورمد ثوبه إذا وسخ وتغيّر. 
ورمدت العين إذا تبدّلت صكّته إلى مرض فبها. ورَمَدَتَهٌ إذا غيّرت حاله إلى الفساد 
والهلاك. والرماد ما تغيّر من النار وصار رماداً أي فاسداً. والارمداد شدّة العدو 
بحيث يوجب فساداً ويخالف الصلاح. ويطلق على لون قد فسد وتغيّر. 


2 س 2 97 ع و 7 
َمل الّذِينَ كَفّروا برَبهم أعمالٌم كرّمادٍ اشتدّث به الرِيم في يوم عاصف لا 
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:39و رمد 


يقدرون عا كشبواغل توء - 187/11 

انيه الأغال بالقماذ هق جهة عضول التعثر وعروضن الفساه والزوال والقتاء 
فيها. 

فإنّ من آمن بالله المتعال العزيز الحكي المدبّر: فله أن يرضى بحكمه وتقديره, 
أت عاد الأأضر إليه, ون يطيعه ف أوامرة ونواهيه. وأنة لا يخالف ما يريده من 
التكوين والتشريع, ولا يعصيى ما يختاره ولا يسلك خاللاف جريان قضائه وقدره., ولا 
يعمل عملاً دون ذلك, فهو في تمام أعماله وحركاته وسلوكه وأموره وظاهره وباطنه 

وهذا معنى خلوص النيّة وتوحيد القصد والعبوديّة: فإنْ العبد هو الراضي 
والمطيع المفوّض المسلّم أموره إليه ذي الجلال والإكرام. 

وهذا بخلاف الكافر بالله: فإنّه يسلك خلاف ما شاء وأراد ورضيء في تكوينه 
وتشريعه. وهو يخالف مايريد من إرادته النافذة. ويعصي فيا يحكم من حكمه القاطع , 
ويعمل مخالفاً لما يجري من قضائه وتقديره الثابت. 

فالكافر في الحقيقة ونفس الأمر: هو السالك السائر خلافٌ نظم الخلقة والتكوين, 
والعادل عكض ماري آمره وحككه النارى .فيو لأ مبدى سبيائ يرلا ينال وقداء 
ولا يصيب من الحقٌ شيئا ولا يدرك من الخير افوا 

فأعمال الكافر من جهة الرخوة والرداءة والضعف واطور كالّماد, في قبال شدّة 
جريان أمر الله العزيزء ونفوذ حكم الله القادر العليم . 

والذيخ كثروا أغباق كشراب بفيقة سه الطمآن هاه 34/6 
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رمر: 

مصبا - رَمَر رَمزاً من باب قتلء وفي لغة من باب ضرب: أشار بعين أو حاجب 
أو شفة, 

مقا - رمز: أصل واحد يدل على حركة واضطراب. يقال كتيبة رَمّازة: توّج 
من تواحيها: ويقال شعريه فا ارما أئ ما متحدك: 

مفر - الرمز: إشارة بالشفة؛ والصوت الخف؛ والغمز بالحاجبء وعبّر عن كلّ 
كلام كإشارة: بالرمزء كبا عبّر عن الشكاية بالغمز. وما ارمأزٌ: أي لم يتكلم رَمزاً. 
وكتيبة رَمّازة: لا يُسمع منها رمز من كثرتها. 

أسا ‏ رَمَر إليه, وكلّمه رَمْزاً بشفتيه وحاجبيه. ويقال جارية غَّازة بيدها همّازة 
بعينها َارَّة بفمها رَمّازة بحاجبها. ودخلت عليهم فتغامّزوا وترامّزوا. وضربه حقٌ 
خرٌ يرتمز للموت: يتحّك حركة ضعيفة وهي حركة الوقيذ. ونّهته فا ارتمز وما ترمّرٌ. 
وضربته ثما اهآر ولا يات ونمي عن كسب الرَّمّازةء وهي القحبة. 

صحا ‏ الرمز: الإشارة والإيماء بالشفتين والحاجب. وقد رَمَرْ يَرمّز ويَرمرُء 
واركّر من الضعربة, أي اضطرب منهاء وتَرَمَّر: مثله. وضرّبه هما ارمَرٌ أي ما تحرّك. 
وكتيبة رَمّازة إذا كانت تَرئّز من نواحبها لكثرتها أي تحرَكٌ وتضطربٌ. والوّمّازة: 
الأست لأمّها قوج.ء والدّمّازة: الزانية, لأَتَّا تُؤمي بعينيها. والراموز: البحر. 


أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو الحركة الخفيفة الَتّى فيها إشارة أو دلالة 
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34 رمض 
إلى معنى , وهذه الحركة أعمٌ من أن تكون في شفة أو حاجب أو عين أو يد أو في بدن 
أو في عضو مخصوص آخر أو في موضوع آخر كا في مَوّج البحر أو قَوّج الكتيبة 
وغيرها. 

فلا اختصاص بالشفة أو بالعين أو بسائر الأعضاءء بل الرمز يتحقّق في كل 
حركة خفيفة وقوّج ملائم يشير إلى معنى ويدلٌ على مفهوم. 

فا يك ألا تكله قاس قاد تَدأياء ودرا 17/8 

أي إلا بطريق الرمز وتحريك خفيف لعضو يدل على المقصود ويشير إلى المعنى 
الود عق مترز عن البحت والحجدال» ويكون السكوت حوابا عتيم. 

وفي التعبير بالرمز دون الإشارة: دلالة على أنّ التفهيم والتفاهم لازم أن 


يتحقّق بصورة الرمز وهو أَعمٌ من الإشارة, فإنٌّ الإشارة تستلزم وجود ما يُشار إليه, 
وهذا بخلاف الرمز فإنّه تحرّك لطيف يدل على معنى مقصود, والإشارة من مصاديقه. 


رمض : 
الكمضاء: الحصارة الماسية من جه العسسى* وومدق يوها زمكبا عن 
باب تَعب: اشتدٌ حرّه. ورمضان: إسم لشهرء قيل معي بذلك لأ وضعة مواقق 
القمظن وعو ذه الى وجعه ربضانات وأرمظاء. 
مقا -رمض: أصل مطرد يدلّ على حدّة في شيء من حَرٌ وغيره فالرّمض حَدٌ 
الحجارة. وذكر قوم إِنّ رمضان استقاقه من شدّة الحو لأئهم ا نقلوا إسم الشهور 
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رمم رحن 


عن اللغة القديهة سمّوها بالأزمنة؛ فوافق رمضان أَيَامَ رَمض الحرّء ويجمع على 
رَمُضانات وأرمضاء. ومن الباب أرمّضّه الأمر ورّمض للأمر. ورّهض أيضاً: إذا 
أحرقته الوَمئُضاء. ويقال رَمَضْتُ اللّحم على الوَضْف إذا أنضحتّه. ومن الباب سِكُين 
رَميض. وكلٌ حادٌ رَميض. وقد رَمَضنّه أنا. ورمضت الغ إذا رعَت في شدّة الحرٌ 
فْقَرِحَتْ أكبادهاء ويقال ارتض بطنّه: فسد, كأنّ ثم داء يحرقه. 

أسا _مَشى على الرَمْضاء وهي الحجارة التي اشتدٌ عليها وَفْع الشمسٍ فحَميّتُ, 
وقد يعت روتف : زاوف تنفة وريضق يونا مضا ورَمضَ الوَجُلٌ : أرقت 
قدميه الّمضاء. وأرمض الحو القومّ. 


30 
3 3 


والتحقي 

أن كلمة زمضان:ق الأصل عصدر كالتوان والموالان #جعل إنما الشبرء 
ومُنع من الصرف للعلميّة والألف والنون الزائدتين. ووجه التسمية شدة حرارة الفصل 
الّذي وضع له هذا الإسم كما قالوا. 

قَيْك ومضان الذي أنول فيه الُرآن هدي للثاس - 1807/7 

ولايخى أنّ هذه التسمية كانت قبل الإسلام وقبل تكليف الصيام» وقول بعضهم 
فى وجه التسمية: إنه بمنظور الحرارة الباطنيّة فى الصوم. غير وجيه. 


زرمم: 
مضي رفك المبائط وغيرة وكا من ياب أقفل أضلحعه..ورشهه بالشقيل هبالفة. 
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255 رمم 


والوّمّة : العظام البالية, وتجمع على رِمّم. ورم العظم يرم من باب ضدرب: إذا بَليِء فهو 
رميمء وجمعه في الأكثر أَرِمّاء وجاء رمام. والوّمّة: القطعة من الحبلء وبه كي ذو 
الؤّمّة. وأخذت الشيء بِرُمّته أي جمعه. وأصله أنّ رجلاً باع بعيراً وفي عنقه حبل 
فقيل ادفعه برُمّته. ثم صار مثلاً. 

مقا رمٌ: أربعة أصول: أصلان متضادّان, أحدهما لم الشيء وإصلاحه. والآخر 
بلاؤه. وأصلان متضادّان؛ أحدهما ‏ السكوت. والآخر خلافه. فَأما الأوّل ‏ فالدمٌ 
إصلاح الشيء تقول: رََمه أرُمّه. ومن الباب أَرَءٌَ البعيرٌ وغيره: إذا سمن, يرِمٌ إرماماً, 
والأصل الآخر _رَءٌ الشني: إذا بلي ء واليّميم : العظام البالية. وكذا الدّمّة ‏ نهى رسول 
لله (ص) عن الاستنجاء بالرّوث والوّمّة. والوٌمّة الحبل الباليء ومن ذلك _ادفعه إليه 
بِدمّتهء فقيل لكل من دفع إلى آخر شيئاً بكماله. وأمًا الأصلان الآخران: فالأوّل منها 
من الإرمام وهو السكوت. يقال أرمٌ إرماماً. والآخر قوهم ما ترمرّم أي ما حك فاه 
بالكلام. 


لسا الرَمٌ: إصلاح الشيء الذي فسد بعضه. من نحو حبل يبلى فترمّه أو دار 
ترم شأنها مَرمّة. ورَمٌ الأمر: إصلاحه بعد اتتشاره. قال أبو بكر في قوهم - أَخَذْ 
الشيء بِدمّته وفيه قولان, أحدها إِنّ الوّمَّ قطعة حبل يُسْدّ بها الأسير أو القاتل إذا 
قيد إلى القتل للقّوَد. والقول الآخر أخذت الثيء تامّاً كاملاً م ينقص منه شيء. 
التهذيب: والرّمّة من الحبل: ما بق منه بعد تقطعه, وجمعها رُم وحبل رِمَم ورمام 
وأرمام: بال» وَصَفوه بالجمع كأنْهم جعلوا كلّ جزء واحداً ثم جمعوه. والرّمّة: العظام 
البالية. والجمع رمم ورمام. والّميم: مثل الّسّة - يحي لظام وهي َم . قال 
الموفرة :حا قال دمي 100 فيا وول قد اسعوى في اللندكر رالواك مغل 
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رمم ةُِظ 


رَسول وعَدوٌ وصَديق. ورَمَّ العظم وهو يَرِمٌ مَأ ورّمهاً وأرمَّ: صار رمّة أي بَليَ» يقال 
رمَّتْ عظامه وأَرمَّتْ إذا بليّت. والدّمي : الحتَلَّقُ الباللي من كلّ شيء, ورمّت الشاة 
الحشيش ترمّه 1 أخذته بشفتيهاء وشاة رَموم: رو ما متت به 7 رمّت. 
وأرمّت الناقة وهي مُرِمٌ وهو أَوَل السمن في الإقبال وآخر الشحم في الهزال» ويقال 
للشاةإذا كانت مهزولة. عن ابن الأعرابي: وأرمٌ: سكت عامّة, وقيل سكت من قَرَق. 
وكلّمَه فا ترمرم أي ما ردّ جواباً. التهذيب: أمًا اَّمِم : فهو أن يحرَكَ الرجل شفتيه 
بالكلام» يقال ما ترمرّمٌ فلان بحرف أي ما نطق. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو كون شيء في المرحلة الثانية من جريان 
بقائه, فإنّ الامتداد بقاء كلّ شيء مرحلتين؛ دورة كونه كاملاً وسالماً؛ ودورة رجوعه 
إن العف والبلاة والأدكسان, 

فإذا ورد الشيء في المرحلة الثانية: يقال إِنْهِ رَمّ وهو رميم. وهذا المفهوم يفسشر 
بألفاظ مختلفة ويعبر عنه بتعبيرات مناسبة على حسب اقتضاء كل مورد منها. 

فيقال رَمَّ العظمٌ إذ بَيّ. والدّمٌ إصلاح شيء فَسَّدء فاصلاح ما فسد هو إدامة 
الدورة الثانية» فالدّم ليس باصلاح مطلق بل إصلاح في مورد الضعف والبلاء والفساد, 
فهو في الحقيقة إبقاء تلك الحالة وإدامة هذه المرحلة وتثبيت موضوع البلاء. 

وكذلك السكوت: فهو في مورد القَّرّق والضعف, لا في حال السلامة والكمال؛ 
فالسكوت مظهر الورود في تلك الدورة الثانية. 


ومثل السكوت الترمرم في تحريك الشفة والكلام الضعيف. 
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ادس الرُمن 


وأَمّا رم الحشيش وارمام الناقة: فيرجع إلى هذه الحالة الثانية. 

فظهر أنّ الأصل الواحد في المادّة هو ثبوت دورة الضعف والنقص وظهوره أو 
إثباته وإظهاره. فهذا المعنى ينطبق على الموارد. 

وَصَرَبَ لَنا مَثَلآَونَِيَ خَلقَهِ قال مَن يحيي العظامٌ وهي رميم ل الا 

أي وهي واردة في المرحلة الثانية, وهي دورة الانكسار والبلاء. فكيف تُحتى 
هذه العظام الخارجة عن دورة السلامة والصحّة. 

ما تَذَرُ مِن فَيء أَنَتْ عَلَيْهِ ِلآ جَعَلَنْه كالدّمم - 0١‏ / 47. 

يريد الريم المرسلة إلى قوم عاد. والرميم ما كان منكسراً بالياً وفي النساد 
والضعف. فأطلق الرميم على كل قىء أن الرع عليه وأخريضه ع النلامة والكتال: 

وهذا يدل على عموميّة المعنى في المادّة كما قلناه. 


وأمًا كلمة الؤّمان: فقال أكثر أهل اللغة إِنه من الرمن: 


السنخ» 

مقا كلمة واحدة. وهي الرّمّانء والرّمٌانتان هضبتان في بلاد عبس. 

مصبا ‏ الوّمّان: فُعَال ونونه أصليّة. وهذا ينصرف, فإن مي به امتنع, حملاً 
على الأكثر, الواحدة رُمّانة. وإرمينيّة: ناحية بالروم؛ بكسر الهمزة والميم والنون وفتح 
اليافه وإذاً قسب إليد سدقت الباءان غل خلا القباين» فيقال إرشى ء 'فتشيم امير 


- 


صحا -رمن: الوّمّان معروف. الواحدة رُمّانة. قال سيبويه: سألته يعني الخليل 
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الرُمن ع" 


عن الّمّان إذا سمي به؟ فقال لا أصرفه في المعرفة وأحمله على الأكثر إذا لم يكن له 
معنى يعرف به أي لا يُدرئ من أيّ شيء اشتقاقه. فنحمله على الأكثر. والأكثر 
ؤيادة الألقه والقون. وقال الأخفش دترت أضلية مل قناضض وخناضى» وفقال أكثر 
من فعلان. ورّمّان: جبل لطبّى . وإرمينيّة: كورة بناحية الروم. والنسبة إليها أَرمَني. 


أن الأضل الواخد فى هذه الكلمة» هو جسوع الفسرة وقدرعاء كالرفون 
والعنب, ويدلٌ على هذا عدم وجود كلمة تدلّ على شجرة واحدة منها فقط. كما في 
النخل .والقن. 

وأمّا اكوم بمعنى شجر العنب: فسيجيء أنّ الأصل في مادّته الكرامة. 

وعلى هذا المعنى ترى استعمال كل منها في مخاطباتهم وفي لسانهم في مورد 
الشجرة وفي مورد الفرة, وهذا بخلاف النخل والقر. 

وهو الذي ايها جِنّاتٍ مَعْرُوشاتٍ وغَير معروشات, والنَّخْلُ والرّرْعَ مختلفاً 
أكله والرّوة والأقان تتسابباً غير متايه كلوامن كرو إذا قر واتراحقه يوه 
حصاده - 5/ .١15١‏ 

فالمراد من الزرع والنخل والزيتون والرمّان في هذا المورد: ما يُرْرَع ويّنبت 
الوضوك التيحة الكعال واحق الحضول حياء 

وأمّا التفريق بين الرّرع والتّخل وبين الزّيتون والومّان: إشارة إلى اختلاف 
الوضع في النوعين, فإنٌ الملحوظ في وضع الزّرع والنخل هو النّبات والشجرة من 
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حيث هي مع قطع النظر عن القرة. وهذا بخلاف الرّيتون والوّمّان فالملحوظ فيا 
مطلق مفهوم نا يليك ويدسا مرا من أول وجوده إلى آخر الخصاد. فيشمل جميع 
الوات كلد اوعض 

وأقاقوله شال الها رقي كتشنابد» يريد تغال أن كل والعد من وخ 
الزيتون والدْمّان إِمّا مُشابه الآخر في الشكل أو الطعم أو غير مُشابه من جهات. كا 
أنّ الضمير في أكُله أيضاً راجع إلى كلّ واحد من مجموع النخل والزرع؛ وسبق في 
الأكل: أن الأكل كالمتي ضفة مسنية مدق المأكول» أى نلف ما يؤكل من كل 
واحد منها. 

وهر الذي أنرَلَ مِنَ التّماءِ ماء فأخرّجْنا بِهِ نَبات كُلَّ قَيِءٍ فأخرّجنا مِنهُ خَضِراً 
خخْرِجٌ مِندُ حَبَاً مُتراكباًومِنَ النَخْلِ مِن طلْعِها قنوانٌ دانية وجََنَاتِ من أعناب 
والرّيتون والرّمّان مُشْتَهاً وغير مُتَشابه انظروا إلى تَمَرِه إِذا أَثمَرَ وينعه - 7 / 44. 

قوله تعالى: نَباتَ كل مَّيءء أي بسبب الماء النبات من كلّ شيء, فخرجت 
النباتات المختلفة, ثم أخرجنا من هذه النباتات أرقاماً وأنواعاً متنوّعة: منها المُضر 
الي أخرجت حبّاً متراكباً. ومنها النخل المتحصّل من النبات التي يخرج من طّلعها 
قنوان, ومنها الجنّات من أعناب, ومنها الزينون والرمان وكل واحد من هذه الأنواع 
المتحصّلة من النبات إِمّا مشتبه أو غير متشابه, فانظروا إلى تر كلّ من هذه الأنواع 
وينعه. 

وأمّا إعراب الجملات: فجملة - ترج منه حَباً: حاليّة من الحتضر, أي مُْرَجاً 
بي اللقدير ابوب المراكنةه وخرق كه » يدل عل اللسيطن» أي رب من عضن 
الخضر ومن بينه حبّاً متراكباً. فإنّ الحتضر مطلق ما اخضرٌ ويشمل كلّ نبات وشجر 
مخض لونه. 
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يخزلة هه النَخْلٍ مِن طَلعِه قنوان: حالقة أيضا من الحو وعطقف عل 
الحاليّة السابقة, أي وحال كون النضضر من نوع النخلء وهو أيضاً بعض الخضر, 
يتحصّل من طلعه قنوان, ومرجع التعبير إلى قوانا جوعيها ايشا مالعل فنواك: 
وأَمّا عطف الإسميّة على الفعليّة: فإن الفعليّة فى المعنى متأوّلة بالاسميّة. كا قلنا. 

وأمّا كلمات - وجنات والزّيتونَ وَالوّئَانَّ: فعطوفة على خَضِراً. أي فأخرجنا 
منه خَضراً وجنات والرّيتون. 

فظير أن اليتون والؤثان وجتات الأغناب والتخل من أضناف المتشير اللطلق؛ 
ولكل واحد منها خصوصيّة. 

فالحتضر إذا أطلق من دون قيد: يسبق إلى الذهن مفهوم الخضروات, والحبوب 
المتراكبة إِنما تتحصّل منها. وأما التفكيك فما بين النّخل والأعناب والرّيتون والوٌمّان: 
فقد أشرنا إلى جهته. 

وأما القساضى الحتاث بالأعناب» فا المتة من السقر والقطاءه والضداق 
الكامل منه إذا كان الحائط من الأعناب. 

ومن دونهما جَنّتان ... فيهما فاكِهَةٌ وتَخْلٌ ورٌمّان - 0ه /18. 

الفاكهة ما يتنم به الإنسان من أقار أو غيرهاء فهي أعمٌ من أمرة. ولا كان 
النظر هنا إلى بيان النعم المختلفة في الجنّتينء من دون توجّه إلى خصوصيّة كلّ منها: 
قذكّرها من دون تفكيك بينها كا في الآيتين. 

وأا ذكن الشخل:رالزفان معاد فاة القر برضف بالحقاف والخرار»ة والتكاذ 
بالرطوبة والبرودة واللطافة, فهما متقابلان. 
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رمى : 

دياب وفية عق القوسن زثباء ووفية عليياء: مسو قالوا ول يقال ريت 
ييا إلا إذا العام يدك ومع من غعاد سق رميت علها وتصل البام موطع عن 
اوهل ورفة الع ذا رمعه ييرات اذا فلطدمح دوهع كلما قلق رمد عد 
الفرس وغيره بالألف. وقال الفارابي: في باب الرباعيّ ‏ طعنه فأرماه عن فرسه أي 
ألقاه. والمرّة رّمية, والجمع رَمّياتء ورميثٌ الصيدّ رَمياً ورماية ورماء. والدّميّة: ما 
نر من الحيوآق ذكرا كان أو الق» والجبع رميات وناياء وأصئله فعيلة عق 
مفعولة: ورميته بالقول: قذفته. وترامى القوم مراماة. 

مقا رمى: أصل واحدء وهو نبذ الشيء, ثم يحمل عليه اشتقاقاً واستعارة, 
تقول.زفيت العيء أروية؛ وكانك يديع رثاء عل نثيلا, وأرميت عل اماه زدت 
عليها. فإن قيل فهذه الكلمة ما وجهها؟ قيل له: إذا زاد على الشيء فقد ترامى إلى 
الموضع الذي بلّغه . ورميت بعنى أرميت. والهرماة: نصل السهم المُدوّرء وسمّي بذلك 
أنه يرمى به. والميرماة: ظلف الشاة. والدّمِيَ : السحابة العظيمة القطرء ويُقال سمّيت 
رَميَاً لأنَّا تنشأ ثم تُرمئ بقطّع مِن السحاب من هنا وهنا حىٌّ تجتمع. قال الخليل: 
رمى يرمي وتاقونهيا وزما قال ابم الشكية شرت 5 إذا خرجتَ ترمي 
في الأغراض. ويقال أرميت الحجر من يدي إرماء. وقال أبو عبيدة: يقال أرمى الله 
لك. أي نصرّك وصنع لك. والّماء: الزيادة. وقد قلنا إِنَّ اشتقاق ذلك من الباب لأنّه 
أمر يترامى إلى فوق. 

صخا زميت القى دمن يدى أي القينه فار تن »:وززميث السية رفيا وومابة 
وراميته مُراماة ورماءً». واركمينا وترامينا. 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو طرح شيء ونبذه. إِمّا لتبرئة نفسه عنه أو 
لإيصاله ونسبته إلى اشر بنيّة سيّئة. يقال رميت الحجر من يدي, ورميث الصيد. 


وأمّا مفهوم النصر في قوهم - أرمَى الله لك: فيستفاد من حرف اللام أَنّ الرمي 
يلاحظ بالنسبة إلى من يخالف وعليه. 

ثم إن مفهوم الرمي عضن أن يكوو ف أمر عالت أ واتعلوي: 

وَما رَمِيتَ إذ رَمِيتَ ولكر الله رَمئ - 8 / .١7‏ 

نتسب القعل إلى السبب اذا كان أقوى وأهد حاترا من المباهتن» هذا اذ اول 
رسول الله (ص) كقّاً من ال حصاة فرمى بها في وجوه المشركين. 

وأرسَل عَلَهِم طيْراً أبابيلَ ترميهم بحِجارَةٍ مِن سِجّيل اا ار 

هذانٍ الكلامان في رمي الحصاة والحجارة المادّية المحسوسة. 

والموضوعان على خلاف جريان الطبيعة: ويُعَدّان من المعجزات الاطيّة. 

وق يككيبك خطيفة أو قا يرم بد تريئاً فقذ احتمل ثبناناً كر ا 

أي ينسبه إلى من هو بريء منه. وهذا الرمي في أمر معنويٌ إن أريد به مفهوم 
الخطأ والإثم» وإن أريد العمل الخالف فيكون محسوساً من جهة المرمىّ. 

والظاهر هو رمي البريء كما في الاية الآتية؛ والتقدير ثم يرم 00 بالاثم أو 
الخطاء. فعلى هذا يكون المرميّ محسوساً أيضاًء والرمي معنويّ على التقادير. 


وهذا المعنى كا فى : 
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والذية يروخ افضعات 14 تأترا باريطة تجداة فاجلثرق قانين علدة . 
غ" /ثغا. 

[وّالذيخ تركرخ افشدات الفافلات المزمنات لدرا فق الذميا والأشرة- 
غ؟/ 37 

يراد رمي النّساء العفائف الحفوظاتوقذفهرٌبالرّنا. فيُجلّدون في الدنيا ويُلعَنون 
إذالم يأتوا بارعة سيدا عل دهاونيم: 

إِنطَلِقُوا إلى ظِلّ ذِي ثَّلاثِ شْعَبٍ لا ظَليلٍ ولا يُغني مِنَ اللَهَب إِنْها تَوْمِي بِشَرَرَ 
كالقضشر - /الا/ ؟37. 

ضمير التأنيث يرجع إلى الشعب الثلاث, والمراد مطلق الظلٌ المتكوّن الحادث 
بى الضفاك الركيلة الشياقت ولعليا القوى البييظة والبيطلة والعك وناج وفيا 

فهذه الشعب يتصاعد احتراقها وترمي بشترارات عظيمة. 

وهذا الظلٌ في قبال ظلٌ أهل الجنّة - إِنَّالمنَّقِينَ في ظلال وعُيون. والرمي 
والرامي والمرمىّ في هذا المورد كلّها غير محسوسة. 

ولايخن أنّ استعال المرميّ في الآية [بشّرّر] بحرف الباء: يؤيّد المعنى الأوّل 
من الوجوه في الآية السابقة [يَرْم به بَريئا]. وهكذا في قوله تعالى - تَرْمِهم 
يخجارّة: فإ المرمرة هو الحجارة المستعملة يحرف الباء. 

ويؤيّد أيضاً أنّ الباء لإلصاق الفعل وللتأكيد. ولأنّ الملحوظ في الآية [ ثم يَرْم 
به ] تبرئة نفسه منه ورمي الخطأ أو الإثم إلى آخر. وهذا بخلاف رمي الْحصّنات فإِنّ 
النظى فيه الل رسى المصيات وقذفية. 
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وأمّا الفرق بين هذه المادّة وموادٌ النبذ والطرح والإلقاء والقذف: 
إن القذف يلاحظ فيه مطلق الرمي من دون قيد نيّة سوء. 
والنبذ يلاحظ فيه ترك الشنيء وجعله طريحاً في محل آخر. 
والإلقاء هو جعل شبيء ملاقياً لآخر. 

والطرح هو مطلق تبعيد الثيء عن نفسه. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكرية. 


رهب : 

مصبا ‏ رَهِبَ رَهَباً من باب تَعب: خافء والاسم الرَهُبة» فهو راهبٌ من الله 
واللّه مرهوب. والأصل مرهوب عقابّه. والراهبٌ عابدٌ النصارى من ذلكء والجمع 
زُهبان» ورثما قيل رَهابينء وترهّب الراهب: انقطع للعبادة, والدُهبانيّة من ذلك. قال 
تعالى: ورُهبائيّة ابتَدّعوها - مدحهم علبها ابتداء ث#“ ذمّهم على ترك شرطها بقوله 
- ا رَعَوْها حقّ رعايتها ‏ لأ كفرهم بمحمّد (ص) أحبطها. 

مقا رهب: أصبلاة: أحدهيا يدل عل خوق: والأهر عل دقة وشنة: 
فالأوّل ‏ الّهبة: تقول رَهِبت الشيء رُهباً ورَهَباً ورَهْبةٌء والترهّب: التعبّد. ومن 
الباب الإرهاب وهو قدع الإبل من الحوض وذيادها. والأصل الآخر_الناقة المهزولة. 


اسا رهِبته. وفي قلبي منه رهبة ورّهّبٍ ورَهّبوت. وهو رجل مّرهوب عدوٌه 
منه مرعوب. ويقال الوَهْباء مِنَّ الله والَغْباء إلى الله والنَّعْاء بيد الله. وأرهبته ورهْبتُه 
واسترهبتّه: أزعجت نفسّه بالإخافة. وتقول يقشعرٌ الإهاب إذا وقع منه الإرهاب. 


وترهّب فلان: تعبّد في صومعته. وهو راهب بين الرّهبائيّة. وهؤلاء زُهبان ورَهَبة 
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ورهابينٌ ورّهابنة. ورّماه فأصاب رَهابتّه: وهي عُظَيم في الصدر مطل على البطن. 

مفر ‏ الرّهبة والذُهب: مخافة مع تحرّز واضطراب لآم أشد رَهبةً . واسترهبوهم 
أي حملوهم على أن يرهبوا. والترهّب: التعبّد وهو استعال الرهبة. والرهبانيّة غلوّ 
في تحمّل التعبّد من فرط الرهبة. 


.. 
3 3-5 


والتحقي 

أن الأضل الواتحدق هذه الماد: هو المتوق المسعمه المسعدج>» كا سبق فى 
ماذة النوق» وقلنا إن النوف د الأمخ» والرهب: شد الرغبة: والأثسن عد الوحسة. 

نيكم كانوا يُسارِعُونَ في اخيرات ويَدْعوتّنا رَعَبا ورَهَباً - .1١ / 5١‏ 

أي ويدعوننا على الرغبة والرهبة. هذا التعبير يدل على تقابلها. 

وإِيّايَ فارهبون , لرتهم يَزهبون. 

أي مستموين قى حالة الخوف لله العزيز المتعال» وهذه الحالة توجب ورعاً 
وتقوى طهم. 

وآذا ار العدية: سعسا .من الاقفال أو التشعيل, 

وَأَعِدوا ْم ما اسنَطَعْتم مِن قَوّة وَمِن رباط المَيْلٍ تُرْهِبُونَ به عَدُوَ الله 
وقد كر د 

أي تلقون في قلوبهم الرعب المستمرٌ حقٌ لايتعرّضوا للمسلمين. 

وإذا أريد الطلب ويراد رهب آخرين: فتستعمل من الاستفعال كما في: 

َل ألقَّوا سَحَرواأعَيْنَ النّاس وَاسَتَرْهَبِوهُم وجاءٌوا بسحر عَظيم - 7177 .1١7‏ 


أرادوا رَهَبَ الناس وطلبوا رهبتهم. 
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سنك يَدَكَ في جيك تخرج بَيْضاءَ مِن غَيِرٍ سّوءء واضمُم إِلِيكَ ججناحك مِنَ 
الدَهب -8؟57/5. 

أي لا ترفع يدك إذا شاهدت من نفسك هذا الأمر الخارق المعجزء وأعلن من 
نفسك العجز والتواضع والعبوديّة. بمقتضى الرهبة المستديمة الثابتة في قلبك في قبال 
علية اله المسال بوجلالة, 

حيبق أذ الجتاح ما به يميل الشخص إلى حية أو أمرعوعن مضادقة لبذ 
وكناح الطائن وغيرفناء وضة الجناح إل :البدو صو ابنترشالهوضلقه إلى الجسعي» 
وهو علامة التوقّف والتذلل وكسر القدرة والتظاهر بها. 

وهذا تكليف شخصيّ أخلاقيّ؛ ويناسب سلوك اليد في الجيب عند إظهار 
القدرة والمعجزة قريناً بهاء ليحصل الإعجاز قرين تذلّل روحانيّ باطني. 

والرهبائثة ندل غلى تأكد الذهب وسدته. وذلك يويادة المبق واللفظ. 

وجَعَلنا في قلوب الَّذِينَ آتّبعوه رأفةٌ ورّحمةٌ ورَهْانيةَأبتَدَعوها - 017 / /ا,. 

أي وترتاهديدا ابتدعوه من عندهم, من دون أي يأخذوا خصوصيّاته وشرائطه 
وآدابه من نو أو دين محكم. 

وهذا المعنى أي الرّهبائيّة المبتدعة إذا اتصف بها شخص: يقال إِنّه راهب ويقال 
في جمعه زُهبان. 

العذرا أحاتى وذهائن أرباياً ‏ 8/4 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في الآيات الكريمة. 

وأمّا الاتقطاع للعبادة والدقّة والخقّة والهزال والتحوّز والاضطراب وغيرها: 
ف انان المتروق المسعدي. 
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كه" رهط 


رهط : 


مصبا ‏ الرهط: ما دون عشرة من الرجال ليس فيهم امرأةء وسكون ال هاء 
أفصح من فتحهاء وهو جمع لا واحد له من لفظه. وقيل الرهط من سبعة إلى عشرة, 
وما دون السبعة إلى الثلاثئة نفر. وقال أبوزيد: الَهط والتَّفَر ما دون العشرة من 
الرجال. وقال ثعلب: الدَهْط والنّفَر والقّْم والمَغشر والعشيرة: معناهم الجمع لا 
واحد لهم من لفظهم, وهو للرجال دون النساء. وقال ابن السّكّيت: الّهط والعشيرة 
بمعنى . ويقال الرهط ما فوق العشرة إلى الأربعين قال الأصمعيّ: ورهط الرجل قومه 
وقبيلته الأقربون. 

مقا - رهط: يدل على تجمّع في النّاس وغيرهم. فالّهط العصابة من ثلاثة 
إلى عشرة. وقال الخليل: ما دون السبعة إلى الثلاثة نَقَرء والقرهيط: دَهُورةٌ اللقمة 
وجمعها. 

القروقت #اتالات القرق ون الثقّر :والةشط: اذ الثثر الشباعة قو العكرة من 
الرجال خاصّة ينفرون لقتال وما أشبهه ‏ ما لكم إذا قيل لكم آنفروا في سبيل الله 
اثّاقلتم ثم كثر ذلك حيٌّ سمُوا نَقَرا وإن لم ينفروا. والرهط الجاعة نحو العشّرة 
يرجعون إلى أب واحد وسمّوا رهطا بقطعة أو لم يقطع أطرافها مثل الشَّرّكَ فتكون 
فروعها شي واصلها واحد تلبسها الجارية يقال لها رهط, وا جمع رهاط. 

التهذيب 5 / ١76‏ - قال الليث: المُط عدد يجمع من ثلاثة إلى عشرة, 
وبعضهم يقول: من سبعة إلى عشرة. وما دون السبعة إلى الثلاثة تَقَر. وقال ابن 
السّكّيت: العترة مثل الرهط. قلت: وإذا قيل بنو فلان رهط فلان: فهم ذو قرابته 
الأدنون, والفصيلة أقرب من ذلك. وفي حديث أنس بن سيرين... فقلت لغلامه: إذا 
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رهط /اه؟" 


استيقظ فأيقظنا ونحن ارتهاط . قلت: كأنّ معناه ونحن ذوو ارتباط أي ذوو رهط من 
أصحابنا. وقال الليث: الترهيط عِظَم اللّقم وشدّة الأكل, والراهطاء: حر لليّربوع 
بين القاصعاء والنافقاء يبأ فيه أولاده. قال والرّهاط: أَدَم تُقَطَّع كقّدر ما بين الحُجزة 
إلى الذكية ##صدق كأبعال الشر كك كلبسه الحارية: ويقال+ توب بليسة ولدان الأعرات) 
أطباقٌ بعضها فوق بعض أآمثال المراويم. وعن أب اليه : إِنّه قال الراهطاء التراب 
الّذي يجعله اليربوع على فم جُحره حقٌ لا يبق إلا قدر ما يدخل الضّوء منه. وأصله 
من الرهط وهو جلد يُقطع سُيُوراً بعضها فوق بعض, ثم تلبسه الحائض تنوقّ وتأترز 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجمّع أي اجماع بقيد التجمّع ظاهراً أو 
في المعنى . 

ومهذا القيد تفترق هذه المادّة عن موادٌ ‏ العشيرة, الطائفة, القوم, الفريق, 
ال جماعة : 

فإنٌ النظر في العشيرة إلى لحاظ المعاشرة الموجودة بينهم. 

والنظر في الطائفة إلى لحاظ طواف على شخص أو موضوع معين . 

والنظر في القوم إلى جهة قيام كل واحد منهم بأمور آخرين أو شخص معلوم . 

وفي الفريق إلى كون الجاعة متميزة ومفترقة عن آخرين. 

وفي الجماعة إلى مطلق الجمعيّة والاجتاع. 

وأمًا المعاني المذكورة غير الرهط : فإنّ كلا منها يلاحظ فيه مفهوم التجمّع, 
فالارتهاط يلاحظ فيه اتخاذ الرهط والتجمّع. وهذا التعبير من باب زيد عدل ولا 
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كن رهط 


حاجة إلى تقدير كلمة - ذَّوو. 

والترهيط يلاحظ فيه عنوان التجمّع في اللقمة والأكل. 

والراهطاء يلاحظ فيه التجمّع في أولاد اليربوع وفي التراب المتجمّع في الجُحر. 

وهكذا في الثوب الذي تلبسه الجارية بعضه فوق بعض. 

فظهر أن حقيقة مفهوم الرهط : عبارة عن أفراد يمجحتمع ومتجمّع حول شخص 
وبالنسبة إليه. وهذا التجمّع إِنما يصدق ويتحقّق في الثلاثة إلى الأربعين غالباً وتحديده 
إلى العشرة وغيره غير وجيه. 

ولؤلا رَمْطّك لَرَجمْنَاكَ ... قال يا قوم أَرَهْطى أَعَرٌ عَلَيكُم مِنَ الله - /١١‏ 47. 

فيظهر أَنّ الرهط عدّة مخصوصة متجمّعة من بين القوم. والعلاقة والارتباط 
والتعاطف بينهم أشدّ مما بين أفراد القوم. 

وكان في المدينة تِسْعَةُ رَمْطٍ يُفسِدونَ في الأزض - 7” / /1. 

أي تسعة من الرهط. فالرهط إسم جمع. 

قال نجم الأّة في شرح الكافية الجمع المعنويّ إمّا إسم الجنس كالقر والعسل, 
أو إسم الجمع كالّهط والقوم, والأكثر أنه إذا كان أحدهما (ميَاً) فُصّل يمن نحو 
ثلاثة من الخيل وخمس من القرء وذلك لأَنّْها وإن كانا في معنى الجمع لكنهما بلفظ 
المفردء فكره إضافة العدد إليهما بعدما تهّد من إضافته إلى الجمع. وقال الأخفش: لا 
زو إغنافة العده البننا .وهو ياطل لقوله مال تمع رهظ برقالا ثلاثة لفر. 

والحقّ أن يقال: إِنّ الرهط يصمّ إطلاقه على الثلاثة باعتبار تجمّعهم بل وعلى 
الواحد أيضاً إذا لوحظ تجمّعه في نفسه. فالرهط مجموع أفراديّ, وامجموع الأفرادي 
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رهق العا 


فظهر لطف التعبير بالكلمة دون كلمات القوم والجاعة والفريق والطائفة 


وغيرها. 


رهق : 

مصبا - رَهِقت الشيء رهقاً من باب تعب قربت منه. قال أبو زيد: طلبتٌ 
النيء حيٌ رَهِقته وكدت آخِدَه أو أخذته. وقال الفارابي: رَهِقته: أدركته. ورّهقه 
الدين: غشيه. ورّهقتنا الصلاةٌ زُهوقاً: دخل وقتهاء وأرهقث الرجلّ مر يتعدّى إلى 
متعولين+ أعجلفد وكلفته له وأرهقته عق أخسركه. وأرهعه دائيفة. :وأرهفقت 
الصلاة: أَخَّرتها حيٌُ قرب وقت الأخرى. وراهق الغلام مرامّقة: قارب الاحتلام ولم 
يحتلم بعدٌ. وأرهق إرهاقاً, لغة. والوَهّق: غشيان امحارم. 

مقا رهق: أصلان متقاربان: فأحدهما غشيان الشيء الشيء والآخر العجلة 
والتأخير. فأمًا الأوّل ‏ فقوهم رَهِقه الأمئ: غشيه. والّهوق من النّوق: الجواد 
الوساع التي ترهقك إذا مددتّهاء أي تغشاك لسَعة خَطوها ‏ ولا يَدْهِقُ وجُوهَهم قتر. 
والُراهِق: الغلام الذي دانى الُلّم. ورجل مُرَهّقَ: تنزل به الضّيفان. واليّهّق: العجلة 
والظلم ‏ قلا يخاف بخساً وَلا رَهَقاً. والرّهّق: عجلة في كذب وعيب. 

مفر - رَهقه الأمر: غشيه بقهرء يقال رَهقتٌّه وا مومه ارفك الصلاة إذا 
اخرساسق عفى وقت الأخرى: 

الجبهرة ب 8557# دوالزهق من فوطي غلام فيه رهق أي غرامة,وحيت: 
ورهقتٌ الرجلّ إذا غَشَيْهِ بمكروه. وأرهقته إذا أعجلته. والمصدر في رهقت: رَهَقاً؛ 
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الح رهق 


التبذيب ه /7 9517" قال الليث: الوَهَّق: جهل ف الانسان وخفة ف عقله, 
تقول به رَهّق, وم أسمع منه فعلاً. قال: ورجل مُرَهَّقَ موصوف بالرهّق. ورّهق فلاناً: 
إذا تبعه فَقَدَبِ أن يلحقه. قال والدّهّق أيضاً غشيان الشيء, تقول رَهِقه ما يكره أي 
غشيه ذلك - ولا يَرَهِقُ وُجِومّهم قر أي لا يغشاها. عن الأصمعي: في فلان رَهَّق 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأضل الواحد ق هذه الماذة: هو غشيان غا يكرهء لا مطلق الغشيان. وأثا 
مفاهيم الإدراك والقرب والدنوٌ واللحوق: فن لوازم الغشيان. وأمًا الخنفّة والجهل 
والعجلة في كذب أو عيب وأمثاها: فن مصاديق المكروه المطلق الذي يغشى الشيء. 

وعلى أيّ حال: فاللازم رعاية قيد الأصل وهو المكروهيّة في الذي يَنثى وفي 
الغشيان: فى جميع موارد استعبال المادة. 

وما الغلام المراهق: فكأنّهِ في مراحل يغشى أعماله وأفكاره السابقة بما يكرهه 
بطبيعته غير العاقلة, ولم يُدركَ الحلم حقٌّ يتايل إلى ما هو صلاحه. 

ولاترعة تعوكق للررولاؤلة ‏ +1 

جَزاء سيّكة بمثلها وتّؤهقهم ذلّد  ٠١‏ /717. 

ووُجوةٌ يومَئذِ عَلها غَبّرة تَرهقُها قترة - .]١ / 8١‏ 

خاشعةٌ أبصارهم تَرَهَقُهم ولّةَ - 58 / *3. 

قر بمعنى الغبار والدخان, أي يغشى القتر والذلّة وجوههم وهم يستكرهون. 


وكمال الذلة والقتر الشديد: أن يكون كل منهم| متحصّلاً في النفس ومتحقّقاً في 
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رهق 55 


الذات ومن الذات, أي فى أثر الظلمة والحجوبيّة والضعف والجهل النفسانى. 


ري عرع قن 


يَومَ جد كل نفس ما عَمِلّتْ من خَير نحضّراً. 

وإذا كانت النفس مطمئنّة نورائيّة برسوخ الإيمان واليقين فلا يرهقها قتر ولا 
ذلة. 

ف ميدن قلا حاف تسا ولة وهنا بر 

قد سبق أنّ البخس هو القصور والتفريط في الحقٌّ ونقصان حقّهء والرهق هو 
الغشاء يمكروه وها لا يلاثم . 

قال لا تؤاخذني يما نَسِيتْ ولا تُرهِقني من أمري عُسْرا... فخَشِينا أن يُرَهِقَهها 
طقيايا وكقرات از ا 

خطاب من موسى (ع)؛, وجواب من العبد (النضير) له, أي قال موسى (ع): لا 
تجعل الشدّة والعسر مواجهاً إل بأنْ يُغشاني التشديد والتضييق في المصاحبة . فأجاب 
العبد من عباده تعالى: فخشينا أن يُرهقها الغلامُ طغياناً. أي يجعل الغلامُ بعد الكبرٍ 
الطغيانَ والكفر محيطين وغاشِيّين لأبويه. 

فكلّ من العسر والطغيان والكفر: مفعول ثان للارهاق كما في أعطيتثٌ زيد 
دزهياء فالأوؤل فق الى ا لد 


1 


دس الاو 


كَلَا إنّهُ كان لآياتنا عَنيداً سارهقّه صَعوداً - 1/4/ .١7‏ 


الصّعود كذّلول صفة, ويدلٌ على مافيه يتحقّق صفة الصّعود. وهذا المعنى يلازم 
الصعوبة والمشقّة, والمعنى تحسم هذه الصفة وتحقّق هذا المفهوم في نفس العنيد, 
وإحاطته وغشيانه لهاء بحيث لا يبق له غرض ونظر وهدف ومقصد إلا هذه الحالة: 
والتوفيق في هذه المرحلة, أي التخلّص من ذلَة البعد والهجر, والتصعّد عن مقام الحنسّة 
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با رهق 


والرداءة والحجب.ء والتوقّع والتكلف وتحمّل المشاقّ وبذل تمام المساعي في الوصول 
إلى مرتبة فوق مقامه, وهو لا يتمكّن. 

وكان واحد من السالكين يقول: قد أرِي لي في ابتداء سيري حقيقة هذه 
الحالة. وكنت مصررّاً ويجداً بهام قوتي وقدرتي واستطاعتي في أن أَصّعّد عن منزلي 
وأترفّ عن حيط مقامي ومسقطي ولو بدرجة:؛ فا استطعت. 

فتحصّل لي في اثر هذه المحدوديّة والمسكنة والذلّة ابتلا واضطراب ومضيقة 
ايسور أهذ مياء يكار كدت أضيل ف النار :كا حيست حدها. 


3 2 5 1 د 7 عن > ابي بي ل 
وانه كان رجال مِن الانس يُعوذون برجال مِنَ الجن فزادوهم رَهقا - ٠"‏ / 


يراد من العوذ: تحصيل الازتباط بوسيلة أذكار عخصوصة ورياضات معنف 
ويعبّر عنه في زماننا بالتسخير وأمثاله. 

ويدخل في هذا الباب بعض الارتباطات بالأرواحء فإنٌ الجن له معنى عمومىٌ 
كما سبق, وعلى أي تقدير فنتيجة هذه الارتباطات هي الحجوبيّة وحصول الغشاء 
والظلمة في البصيرة, والانصراف عن مراحل كمال الإنسان, والانحراف عن مسير 
الحق والسلوك ف الله. فزادُوهم رَهَقاً. 

والتعبير بالرهق: فإنّ هذا الرجل يتصوّر بأنّْه بهذا الارتباط والعوذ يدرك ما 
لايدركه الآخرون ويصل إلى مالايصل إليه أحد ويتوهّم بأنّ مراتب الكئال وحصول 
القابات' الروحافه وقصيل المنارف والكشائق الرثانية انا شر يذه الوسيلة: 
غافلاً عن أَمْها لا تزيد له إلا بعداً وحجوبيّة وظلمة, فهذا الرهق الحاصل خلاف ما 
وعدم وطق متكروه عتدة. 


وكّم له من نظير في طبقات المرتاضين وأهل الذكر والختوم: فإنّ التوحيد 
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رهن نا 


والإخلاص والانقطاع من الشرائط الأوليّة في السلوك الروحاني الإطيّ. 


رهن : 

مقا رهن: أصل يدل على ثبات شيء يْسَك بحقٌّ أو غيره. من ذلك الرهن: 
الغي 2 يرهنء تقول يعنث النىء رَهئاً ولا يقال أرهنت. والشيء الراهن: الثابت 
الدائم. ورهن لك الشيء: أقام وأرهنته لك: أقته. وقال أبو زيد: أرهنتُ في السلعة 
إزهاناً: خاليث فيا "هومن العلام حاكية: 

مصبا ‏ رهن الشيعٌ يرهن رُهوناً: ثبت ودامء فهو راهنء ويتعدٌّى بالألف 
فيقال أرهنته: إذا جعلتّه ثابتاً. وإذا وجدته كذلك أيضاً. ورهنت المتاع بالدين رهناً: 
حبسته, فهو مرهونء والأصل مرهون بالدين, فحذف للعلم به. وأرهنته بالدين لغة 
قليلة» ومنعها الأكثر. وقالوا وجه الكلام أرهنت زيداً الثوب: إذا دفعته إليه ليرهنه 
عتن أحنف..ورهتث الرجل كذ وها ورهتثه عتده إذا وضعته عتدى فإن أخذكه متد 
قلتَ: ارتهنتُ منه. ثم أطلق الوَّهْن على المرهون, وجمعه رُهون ورهان. والوّمُن 
بضمّتين جمع رهان. وراهنتُ فلاناً على كذا رهاناً» وتراهَنَ القوم أخرج كلّ واحد 
رهناً ليفوز السابق بالجميع إذا غلب. 

مفر - الرّهْن: ما يوضع وثيقة للدّينء والرّهان مثلّه لكن يختصّ بما يوضع في 
المخطارء وأصلهم| مصدرء يقال رهنت رهناً وراهنت وهاناء فهو رَهين ومّرهون. 
وقيل في قوله _كُلُ نفس بما كَسَبَتْ رٌهينة: إن فعيل بعنى فاعل أي ثابتة مقيمة, 
وقيل بعنى مفعول أي كلّ نفس مُقامة في جزاء ما قدّم من عمله. ولا كان الرهن 


وصضدرعتة حسه اتعين ذلك لمش ان شوم كان د عا ككوة فيط . ورفتت 
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33 رهن 


فلاناًء ورهنت عنده وارتهنثٌ: أخذت الرهن. وأرهنت في السلعة قيل غاليت بها, 
وحقيقة ذلك أن يدفع سلعة تقدمة في نه فتجعلها رهينة لإتقام تمنها. 

التهذيب 5/ #/ا؟ _قال الليث: الرهن معروفء تقول رهئت فلاناً داراً رهتاً: 
وانقته: إذا اخذه :وقد والاها و راقن الرجل عل سباق الخيل. وأرفتت ناذا 
أييا: إذا دقععه اليه لدرهة: وأرهدة المع قيراً: إذ| شع إثاد..وكل أمر مين بد 
شيء فهو رهنه ومُرتّهنهء كا أنّ الإنسان رَهين عمله. وأَرهِنَ في كذاء وكذا يرهن 
إرهاناً: إذا أُسلّفٌ فيه. وأرهنت هم الطعام والشراب: أدمته. وهو طعام راهِنٌ أي 
دائم» وأرهنت لهم طعامي وأرهيته أي أدمته لهم. 

أقول: السّلعة: البضاعة والمتاع. والمغالاة: ارتفاع القن. والخطر: بالتحريك, 
السّبق الذي يتراهن عليه. والسّلّف: بيع يعجّل فيه الفن. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو أخذ شيءٍ وضبطه في قبال حق أو تعهّد. 
ومن مصاديقه الرهن في قبال الدّينء وفي مقابلة معاملة» وفي قبال مسابقة ومعاهدة. 

وأمّا مفاهيم ‏ الثبوت, الإقامة, التضمين, الأخذء الدفع, الحبس.ء الدوام, 
الإسلاف. والمغالاة في الُن: كلّ ذلك من لوازم الأصل أو آثاره ولو في بعض موارده 
أو في بعض مشتقّاتهاء كالأخذ في الارتهان, والإسلاف أو المغالاة في بعض موارد 
المعاملة إذا كان مورد تزازل ويوّخذ رهناً لإتمامه. والتضمين في جعل الميّت رهناً 
مضبوطاً في القبر ليحاسب له. 


والأوهاق إقعال مد عل القيكضن برافنا ومن هذا يقال أرفكرت فاذنا قري 
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١ رهو‎ 


إذا دفعته ليرهنه. والارتهان افتعال لمطاوعة فَعَل فيقال رهنته فارتهن.أي طاوع وأخذ 
الرهنء, فهو مرتمن. 


كل آمْرِيْ بما كَسَبَ رَهين أ 7# 


2 سس لال 


كل نَفّسِ بما كَسَبَتْ رَهيئّة غلا /م؟. 

الكسب هو ابتعاء ها يقعة عاذي أو معتوكا:وكل كسب لايد أن حاضي ويتطيق 
على موازين العدل والقانون الإمي. فالإنسان مضبوط ومحفوظ إلى أن يأتي زمان 
الجا فيد المواكنة: 

وهذا الضبط الدقيق إِنا يتحقّق بوقوع جريان حياته وحاري أموره تحت 
قوانين التكوين الإلمي ومنجيرا عه الحكم القاطع الربّاني دوفق" اباسولياليه ان 


م 


أن يناك حقيقة ما كلسيه. ب نوَفى كل نفس ما كُسَبَتْ . 
0 عر مار 
أي فيناسب أن يتعيّن رهن في مقابل ما عقدتم أو ما عاملتم عليه وهو غير 
مقبوضء فيقبض رهن إلى أن توفى المعاملة . 
هذا يدلّ على لزوم النظم والإحكام والصراحة في المعاملات والتعهدات. 


مقا أصلان يدل أحدها على دعة وخفض وسكون. والآخر على مكان قد 
ينخفض ويرتفع. فالأوّل ‏ الرهو: البحر الساكن. ويقولون: عيش راوء أي ساكن. 
ويقولون أره على نفسكء أي ارفق بها. قال ابن الأعرابي: رها في السير يرهوء إذا 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





كك رهو 


رقق..ومن الياب الفرسن المرهاء ف السير» :وهو مكل المرنشاء» ويكون ذلك سرعة في 
سكون من غير قلّق. وأمًا المكان الذي ذكرناه فالرهو: المنخفض من الأرض. ويقال 
المرتفع. وحكى الخليل: الّهوة: مستّنقع الحاء. 

أساب رغر: واترك البدز وّكوا: ساك ى) هو وعيضن :راد ساكن .رتيل 
جَوبة بين ماءين قائُين. والرّهو ما اطمأنٌ من الأرض وارتفع ما حوله. ويقال: طلع 
رهواً ورهوة وهو نحو التلّ. وجاءت الخيل رهواً: متتابعة. وأتاه بالشيء رهواً سهواً: 
أي عفرا سبلا لا احعامن فيه. 

الاشتقاق ه١٠‏ عيش رزاوء أي تاغب ساكن. والكهاءة الفضاء من الأرضن. 
واختلفوا في الرهو فقالوا هو العلوٌ منهاء وقالوا هو المنهبط منها. وهي الرهوة, إِمّا 
ارتفاع وإمّا هبوط, كأئها من الأضداد. 

التبذيب:5/ ”+ قال الليث -رهاء الكركئ يستى رهواً. ويقال.يل هومن 
طير الماء شبيه به. والدّهو: مشي في سكون. وقال الأصمعيّ: افعَلْ ذاك سهواً رَهُواء 
أي ساكناً بغير تشدّد. وقال: وجاءت الإبل رهواً: يتبع بعضها بعضاً. قال أبو عبيد في 


قوله يمشين رهواً: هو سير سهل مستقيم. والرّهُو: الحفير يجمع فيه الماء. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ا نخفاض مطمئُنٌ بين ارتفاعين. وفي هذا 
المعنى يلاحظ ثلاثة قيودء الا نخفاضء الاطمينان, الوقوع بين الارتفاع. 
فبلحاظ كل من هذه القيود تستعمل المادّة في معاني تناسبها. 
ومن مصضاديق الأصل: المكان المنشفض:» الفضاء المطمئنٌ من الأرض بالنسبة 
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دوع يذه 


إل ها والاهاء العيقن الداعي السناكن بالنسية إلى ما كان مضطرياًء والرقق فق العيشن 
أو ق الحركة أو اللعىءربالنسبة إلى ما يلات ولة يتعولء اجون بين المامين القامين» 
الكركِيٌ الطائر الطويل عنقه ورجلاه إذا قعد. الساكن الخاضع بعد التشدّد الحفرة 
يخرج منها الماء. 

وأمًا مفهوم الارتفاع من حيث هوء من دون نظر إلى الا نخفاض المتحصّل بعده 
ومنه: فليس من الأصل والحقيقة, ولم يستعمل في الفصيح. 

وهكذا استعبال المادّة فى مطلق السكون. 

نآخر يعبائي ليلذ الك مشعوة وامدك التطن زكرا نكم عد شفرقون. .7/28 

3 
أي واتركه على حالته من كونه جوبة وطريقاً يبساً في البحر ولا تطلب تغييره 
بضرب العصا وغيره. وهذا ناظر إلى قوله تعالى: فَأُوحَينا إلى مُوسئ أن أَضرِبْ 

بعصاكَ البحرٌ فانفلق فَكانَكُلٌ فرق كالطَّوْدٍ العظي, - 71 / . 

فالتهو يدل عل هذا الظريق المتقلق بت الماء والبح. 

وليس في العربيّة كلمة تدلّ على هذا المعنى ا لخصوص إلا الرّهوء أي ما ا نخفض 
مطمئناً بين ارتفاع . فظهر لطف التعبير بها في المورد. 


065 
مقا روح: أصل كبير مطرد يدل على سَعَة وفُسحة واطّراد. وأصل ذلك 
كله الري, وأصل الياء فق الم الداووجوانا فليكدياء لكتهرزة ما كبلياء فالروح روخ 
الإنسان. ونا هو مشتقٌ من الريح. وكذلك الباب كلّه. والرّوح: نسيم الريح. ويقال 
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76 دف 


أراحَ الإنسان: إذا تنفّس. ويقال أروّح الماءُ وغيره: تغيّرت رائحته. والوُوح جبرئيل 
- تَزّل به الرُوح الأمين عَلِى قلبك . والّواح: العَتِىٌ؛ وسعي بذلك لرَوح اويح فإئها 
في الأغلب تَيْبٌ بعد الزوال. وأَرَحْنا إبلّنا: رددناها ذلك الوقت. والمُراوحة في العملَيْن: 
أن يعمل هذا مرّة وهذا مرّة. والأروحٌ الذي في صدور قدميه انبساط, ويقال الذي 
يتباعد صدور قدميه ويتدانى عَقِباه. وهو بَيّْن الرؤح. وأرحتٌ على الرجل حقّه : إذا 
رددته إليه. وأفعل في ذلك في سراح ورّواح. أي في شهولة. والمّراحم: حيث تأوي 
الماشية بالليل. وراح الفرس يَراحٌ راحة, إذا تحصّن. وسمّيت الترويحة في شهر رمضان: 
لاستراحة القوم بعد كلّ أربع ركعات. وتقول: نزلت بفلان َيِه فارتاح اللّه جل وعرّ 
ل ورجة فأهذه منبا, 

مصبا ‏ راح يَروِحٌ رَواحاًء وتروّحَ مثله يكون بعنى الغدوّ وبمعنى الرجوع 
وقد طابق بينها في قوله تعالى ‏ عُدِوُها شهرٌ ورّواحُها شَبْرء أي ذهابها ورجوعهاء 
وقد يتوهّم بعض الناس: أن الواح لا يكون إلا في آخر النهار. وليس كذلك بل 
الرواح والغدوٌ عند العرب يستعملان في المسير أيّ وقت كان من ليل أو نهارء قاله 
الأزهريّ وغيره, وعليه قوله (ص): من راح إلى الجمعة في أَوّل النهار فله كذاء أي 
من ذهب. وما راحت الإبلّ فهي رائحةٌ: فلا يكون إلا بالعشىّ إذا أراحها راعبها 
عل أهلهاه آى رسعت مع امرض الم والراءه سيف تأرق التافية بالليل: 
والمناخ والمأوى مثله. وفتح الميم بهذا المعنى خطاً. لأنّه إسم مكان من أفعَلَ. وأمًا 
المراح: فاسم الموضع من رائعتك وايفاً الموضع اْذي يروح القوم مله أو يرجعون 
إليه. والروح للحيوان مذكّرء وجمعه أرواح. وقال بعض: الروح بكرو هه وكا 
التأنيث على مغق النفس: 
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دوخ اك 


مفر - الرَوْح والوُوح في الأصل واحدء وجعل الوح إسماً للنفس وذلك لكون 
النفس بعض الروح» كتسمية النوع بإسم الجنس, وجعل إسماً للجزء الذي به تحصل 
الحياة والتحرّك واستجلاب المنافع واستدفاع المضارٌ ‏ قل الوّوح من أمر رب وإضافته 
إلى نفسه إضافة ملك وتخصيصه بالإضافة تشريفاً له وتعظماً. كقوله: وَطَهُرْ يق 
وَيا عبادي . وسّمّي أشرافٌ الملائكة أرواحاً - يُومَ قوم الرُوحٌ والملائكة. تعرج 
الملائكةٌ والوُوحٌ نرّل به الوُوحٌ الأمين ‏ سمي به جبريل. وسمّاه بروح القدّس في 
قوله ‏ نزّله روح القدسء وسمّي عيسى رُوحاً في - ورُوح منه. وذلك لماكان له من 
إحياء الأموات, وسمّي القرآن روحاً في - وكذلك أُوحَيّنا إليكَ رُوحاً من أمر لأوزذلك 
لكون القرآن سبباً للحياة الأخروية الموصوفة في - ون الدّارَ الآخرةَهِيَ الحَيّوان. 
والرّؤح: التنمّسء وقد أراح الإنسانٌ: إذا تنفّس. والراحة من الوّوْح. 

الجمهرة ١47 / ١‏ -الوّوْح: إسم من قوهم مكان رَيُ أي طَيّبُ الروح. 
والرّوح من قوهم رجل أروحُ وامرأة رَؤْحاءء وهو دون الفحج» وراحَ الرجل روح 
تاها من رَواح العَشىّ» وأراحَ ماشيتّه: إذا روّحها إلى المّرعئ. فأمًا الروحاتيّون 
مِن الملائكة فلا أدري إلى ما نُسبوا. وأما الوُوح: فلا ينبغي لأحد أن يقدم على 
تفسيره. لأنّه قال: قل الوُوحٌ مِن أمر رَُِّ. وذكروا أنّ بعضّ أهل العلم ئل عن ذلك 
فقال: أَمِيمْ ما أَيَمَ الله. ورُوحٌ الإنسان مختآّف فيه: فقال قوم هي نفسه التي يقوم بها 
جسمّه, وقال آخرون الروح خلاف النفسء وقد قرئ فوُوح ورّيحان, وقال قوم 
الح الراحة والتَيحان الرزق. والرواح الراحة. والآيم معروفة, وأصلها واو. 


لسا ‏ الريم: المهواء. وكذلك نسيم كلّ شيء. والوّوح: برد نسيم الري. وأروح 
اللّحمُ: تغيّرت رائحته. وكذلك الماء. وقال اللحياني وغيره: أَخدَّتْ فيه الريم وتغيّر. 
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#8 رفح 


وفي التهذيب ‏ أَروّحني الصيد إذا وجدّ ريحك. والدّيحان: كلّ بقل طَيّب الريح واحدته 
ريحانة. والوّواح والراحة والمرايحة والرّويحة والرّواحة: وجدانك الفْرجِةَ بعد الكربة. 
والرّوح أيضاً: السرور والفرح واستعاره علي (ع) لليقين فقال: فباشروا رَوِحَ اليقين 
- القّرحة والسرور اللّذين يحدئان من اليقين. وعن الأصمعيّ : الوح الاستراحة من 
غم القلب. وقال أبوعمرو: الوح الفرح. والدَوحٌ برد نسيم الريج. والوُوح: في كلام 
العرب النفخ. والراحة: ضدّ التعب, واستراح الرجلٌ من الراحة» والدّواح والراحة 
ون التش اح اللبيك» الرابحة وجدانك وها بعد مشقّة . تقول أَرِحني إراحة فأستري. 


وقال غيره: أراحه إراحة وراحة؛, فالإراحة المصدرء والراحة الإسم . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور وجريان أمر لطيف. ومن مصاديقه: 
تحلي الفيضء جريان الرحمة وظهورهاء ظهور مقام النبوّة وإرسالهاء جريان الوحي, 
تغزيل الكتاب والأحكام, وظهور مظاهر القدس والنزاهة, ظهور مظاهر الحقٌّ والحكمة, 
تجلي نور الحقٌّ وجريانه. 

ومن آثار هذا الظهور والجريان: حصول الفسحة والسرور والفرح والطيب 
والراحة والفرجة والسهولة والنجاة والانقاذ. 

فالرّوح بالفتح مصدرء وبالضمٌ إسم مصدر. كالعّسل والغسلء وبين هذه المادّة 
ومادّة الريج اشتقاق أكبر. 

والأصل الأوّل في هذه المادّة: هو الجريان المعنويّ, كما أن الأصل في الريح 
الجريان والتحرّك الظاهريّ المادّيّ -كما يجىء. 
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دوع 08 


والفرق بين الرُوح والنفس: أن الوح كا قلنا هو مظهر الظهور والتجلي وما 
يتحصّل من الإفاضة والنفخ. وأمًا النَفْس فهي الفرد المتشخّص المطلق. وأمًا إطلاق 
النفس على الروح: فهو اصطلاح فلسف؛ كا يجيء. 

وعلى هذا فكلّ ما ورد في القرآن الكريم: فهو بهذا المعنى المتشخّص الفرد, ولا 
يستعمل واحد منههما في مورد استعمال الآخرء فلا يصمّ أن يقال نفخثٌ فيه من 
تفسىء أوبحينا إليك فقسأ ين أمرتاء+قل النقش .من أمررى: 

وهكذا لا يصمٌ استعمال الروح في موارد استعمال النفس: فلا يقال كٌتب على 
رُوحهِ الوّحمة, ويحذركم الله روحهء لا تُكلّف رُوحٌ إلا وُسعها. 

فظهر أنّ الوح هو ما يتحصّل من الرَوْح مصدراً. أي ما يُنَفَخْ وما يلق وما 
يُوحى, وأحسن تعبير في مقام تعريفه: 

ما ورد - قل الرُوحٌ من أمر رَيُ . 

وَيَسأَلونَكَ عَنِ الوُوح قُل الوُوحٌ مِنْ أَمْرٍ رَيِّ وَما أوتيتم مِنَ العلم إلا قليلاً - 
/ا١١/66م.‏ 

قد سبق في مادّة الأمر: أنّ الأصل الواحد فيها هو الطلب مع الاستعلاء: ويراد 
الأمر التكويني. 

فإِنّ مراتب الموجودات على نوعين: عالم أمرء يحتاج في تكوّنه إلى الأمر 
التكويني من غير أن يحتاج إلى مادّة. وهذا عالم الأرواح. وعالم خَلقٍ ويحتاج إلى 
تكوّن في مادة. 

ولا كان عام الأمر فيا وراء عالمنا المادّيّ المحمسوسء ولامكن إدراك خصوصيّاته 
وكيفيّاته بهذه الحواسٌ الجسمانيّة: فالتعريف عن هذا العام على ما هو عليه غير مفيد, 
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بل لغو وعبث. فإنّ معرفته نما تتحصّل بالشهود الروحان والمكاشفة اليقينيّة والبصيرة 
التامّة الباطنيّة. وأمًا الإخبار وسماع الحديث والبحث والعلوم المتداولة والقواعد 
المضبوطة: فلا تزيد في هذا المقام إلا بُعداً وضلالاً وتحيراً. وَما أوتيتٌم مِنَ العلم إل 


1 


ذ]ء كفني كاده 2 0 7 

فإذا سَوّيته وتفخت فيه من رُوحى فَقَعُوا لَهُ ساجدينَ /١6‏ 595. 
5 0 7 

ثم سَوَاه ونفخ فيه من رُوحه 5 31 / ا . 


النفخ إيجاد ري بالفم وإجراؤه. وهذا قريب من مفهوم الوح مصدراً. وقلنا إِنّ 
الوح جريان أمر لطيف. والوُوح ما يتحصّل من هذا الجريان» فني المورد يراد - 
توجيه الوُوح وإجراؤه متوجّهاً إلى ما سوّاه, وأمًا الإضافة: فتدلٌ على شدّة الارتباط 
وقوّة النسبة وكال الاصطفاء والتوجه وتام الاختصاصء فكأنٌ الروح فيه مقام من 
التجلي وظهور صفات الحقّء وهو مرآة للجمال والجلال. 

وهذا الم أويحب الأمر بالسهود إذا كانت هذه المهة عحفوظة. 

والتعبير بالنفخ والأمر في الآبنين: يدل على أنّ الروح الإنسانيّ روحانيّ 
الحدوث والبقاء. لاى! زعمه بعض أهل الاستدلال من كونه جسمانيٌ الحدوث وروحانيٌ 
البقاء [الشش. ق اللندوض عضياعة ]. مضافا إلى أذ البسفية والشاينب لأزمة ين 
طرفي العلّة والمعلول؛ والجسم وطبايعه كيف يتبدّل إلى وجود روحانيّ مجرّد. 

والحقّ الذي يؤيّده كلام الله المتعال وأحاديث المعصومين عليهم السّلام, أن 
للانسان تكوينين: خلق جسمه الماذي. وتكويق ازوحه بالأهر والنفخ من روحهء 
وكا أن بدنه الجسمانيّ في بدء خلقه في غاية الضعف من جميع الجهاتء ثم يستعدٌ 
ويستقوي ويستكمل من حيث الأعضاء والجوارح والحواسٌ والقوى والإدراكات 
قينا قسينا ودرب فرتبة, ويزيده كبالاً تربيته علماً وعملاً في كل فنْ من فنون 
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الكئالات الدنيويّة والعلوم المتداولة: 

فكذلك روحه: فإنّه أيضاً في زمان النفخ ضعيف جداً على ما يلاثم بدنه, إلا 
السسععة الكزية الرؤحائية والككيل الشوف بالنسي الباطوة والسلوك الاق 
وتزكية النفس وكسب الفضائل والمعارف والحقائق بالعبادة والرياضة وترك الهوى - 
على ما هو مقرّر في كتب السلوك إلى الله تعالى. 

وَمَريم أبنت عمران التي أَخصَّئَتْ فَرْجَها قَنَفَخْنا فيه مِن رُوحنا وصدقَتْ 
بكلياف ويان 5 رثن 

وإلى التستكنة فرعا اتا فيا قوها و وكيا امه 72 
1١‏ 

الفَوْجَ: له معنى كلي وهو من الانفراج أي الانكشاف. والحصن بعنى التحقّظ 
في نفس الشيء ‏ راجع الفرج. 

وتذكير الضمير في فيه: إشارة إلى أنّ المراد في الباطن هو ابنه المتولّد منها 
وإن كان النفخ في الظاهر متوجّهاً إلى مرب عليها السّلام؛ لعدم وجود ولد له حين 
النفخ, فهي وسيلة وواسطة بها قد تحقّقت هذه الآية العظيمة. 

وأمّا تأنيئها في الآية الثانية: فإنّ ابنها قد ذكر صريحاً فيها ( وجعلناها وآبنها) 
فلا حاجة إلى إشراب التذكير وتضمينه, وهذا المعنى لطف رجوع الضمير إلى الفرج 
في الأولى, وإلى الموصول (الَتِي) في الثانية . 

وهاتان الآيتان الكريمتان تدلان أيضاً: على أنّ الروح إِنا يتحصّل بالنفخ 
الى وأمره وإنشائه. لا بالتّكوّن بعد المادّة وفي أثرها كالطبايع المنطبعة في المادّة. 
مضافاً إلى أنّ المادّة في المورد قد تكوّنت بعد النفخ بل وبعد تكوّن الروح ولو بتأخّر 
غير زماني. وخا كان هذا التولّد كالنفخ من الأمور الخارقة للطبيعة والخارجة عن 
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قوانين المادّة. فيكون البحث عن خصوصيّاته وكيفيّاته لغواً وعبثاً فإنّ حقيقة تلك 
الأمور الخارقة ترجع إلى قرّة الإرادة ونفوذه التامٌ - وَإِذا أرادَ شَيْئَا أن يقولٌ لَهُ كن, 
فيكون . 

وفيهما دلالة أيضاً: على أنّ جهة الروحانيّة في وجود عيسى (ع) غالبة وأصيلة 
وحاكمة على جهة المادّيّة والجسماتيّة. فكأنَ وجوده مَظهر الروحانيّة ولذا نرى التعبير 
عنه عليه السّلام بالأّوح - نما المسيح عيسّى أبن مَريم رَسول الله وكَلمتُهُ ألقاها إلى 
مَْيمٌ ورّوح منه. 

م إِنْ الروح قد يطلق بنحو الاطلاق ومن دون قيد كا في: 

وأَيّدهم برُوح مِنه - 08 / ؟57. 

دل الملائكَة وَالكُوحُ فيها - /اة/غ. 

يُلِقٍ الوُوحَ من أمرِه عَلَْ مَن يَشاء ‏ 0+ / .١8‏ 

دل الملائكة بالرُوح مِن أمره عَلىْ مَّن يَشاء - ١7‏ / ؟. 

فيراد مطلق ما يتحصّل من الدّوْح والنفخ والإفاضة الإهيّة. في أيّ موضوع 
كان وفي أيّ جهة يتحقّق. ويمكن أن يعبّر عن هذا الوُوح المطلق بالنور والفيض 
المتجلّني والرحمة الظاهرة المطلقة. 

وقد يستعمل مقيّداً بقيد خاصٌ مناسبة المورد كما في: 

وأَِّدناهُ برُوح القدُسء إذأيِّْتُكَ بدُوح القدُس - .1٠٠١ / ٠‏ 

قل نرّلهِ رُوحٌ القدّس مِن رَيّكَ بالحقّ - /١7‏ ؟١٠.‏ 

َرَلَبِهِ الوّوحٌ الأمين عَلىْ قَلْبيك - 5١‏ / 198. 


ولا يخنى أنّ الوُوح إذا توجّه إلى شخص معيّن أو إلى طائفة خصوصة: لابدٌ أن 
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يكون بطريق الشهود والحضور فى القلبء ويعبر عنه بمقام حقٌ اليقين. ىا في العلم 
الشهوديّ والحضوريّ. وبهذا التجلي والتنوّر الباطنّ الشهوديّ: ينقلب القلب ويتحوّل 
إلى حالة ومقام أعلى, بمقتضى خصوصيّة ذلك الروح المتجل . 

فإذا كان ذلك الروح المتوجّه النازل: بصفة القداسة والنزاهة, وورد في القلب 
ورود حضور وانكشاف. كما يقال في اتحاد العلم والمعلوم في الروحاتيّات: فينقلب 
القلب إلى منقة القداسة» وتوول عند.ضفات الزذالة والطلنة والكدورة ويتيياً سشيفر 
لعنبورة الحقائق والمعارف الالطية: 


وإذا كان بصفة الأمن والطمأنينة: فيوجب زوال الترديد والاضطراب ورفع 
الريب والاشتباه والتزلزل. ويحصل الاطمينان والسكون التامٌ. فيعمل بوظائفه وبما 
أمر به بنحو قاطع. دون أن يطريه اضطراب وتزلزل. 


فنزول كلّ نوع من الروح لازم أن يتحقق في مورد يناسبه: كا أَنّ الروح 
الأمين في مورد دفع اعتراض المعترضين ورفع الاضطراب عن رسول الله (ص) وفي 
مقام الأمر بالاستقامة في الإبلاغ - لتكون مِنَّ المنذرين. 

وقد ذكر روح القدس نازلاً إلى عيسى (ع) في ثلاثة موارد: لتناسبه كما قلناء 
وفي مورد نازلا إلن خاتم النبيين (ضى) - قل له رُوح القدّس. 

ثم إِنْ الروح المتجل عن مقام الألوهيّة: لا كان تكوّنه وتجليه وظهوره في 
المرتبة الأولى محوّداً عن الموادٌ وعن الصور اليرزخيّة (الملكوتيّة) والماديّة الجسمائية: 
فإذا أريد تنرّله إلى العالّين وظهوره في واحد منهماء لابدٌ أن يتصوّر بصورهماء 
والروحائيّات ليس لا مانع عن هذا التشكّلء ويقال إِنّ الملائكة يتشكلون بكل شكل 
طيّب, هذا فإنٌّ إرادتهم قويّة. وليس طا صور كثيفة لا تقبل التشكّل كما في المادّيّات, 
فإذا اقتضى المقتضي من الصلاح والإرادة وانتفى المانع من الخلاف والعصيان: فيتشكّلون 
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بأيّ صورة يريدونء هذا كا في قوله تعالمى: فأرِسَلْنا لها رُوحَنا قَتَمثَلَ ا بََاسَوِيَا 
.١ 7/١9‏ 

وهذا القَثّل والتشكّل هم لايتحقّق إِلَا بإرادة الله ومشيته وأمره. كما قال تعالى: 
يَُزّلُ المَلائكَةَ بالرُوح مِن أمره عَلى مَن يشاء مِن عِباده - ١١‏ / ", فإنّ تشكّلها 
نوع من أنواع النزول, وتنزيل الملائكة بمصاحبة الروح يكوق بأمرهوعل مق يساء: 
والتقيبد بالروح: فإنّ نزول الملائكة إِمًا يفيد ويزيد نورائية ومعرفة وكبالاً إذا كان 
توأماً بتزول الرُوح. 

وهذا الجريان والنفوذ التامٌ في أمره تعالى يبلغ إلى منتهى درجته وأقصى مرتبته 
في عالم الآخرة, فإنّ الله تعالى هو المالك المطلق في ذلك اليوم ‏ مالك يوم الدّين - 
فقال عال: يو يقر الوح واللائكة صَمًاً لا #تكلسرة إل عن أذن لَه الأحلة 
وال طوايا ب 10 ا 

قيام الروح والملائكة في صفٌ واحد معناه: توقفهم منتظرين لإطاعة الأمر 
والعمل بما أمروا به. مستعدّين في ذلك. وهم في حال القيام والتهبيؤ للايةار, ولا 
ظهرون.لثنيئاً من تتاتيم :وها فى سرائرهم الا بعد ستضول الاذن والاشسارة من الله 
ال حمن. 

وقيام الوح وذكره رديف الملائكة: يدل على التشكّل بصورة ذلك العام 
كالملائكة الموكّلين في العمل بوظائف مخصوصة. وفي هذا التعبير إشارة إلى تنوّع 
المأموريّة بين الملائكة والروحء فالملائكة مأمورون في الأعمال الختلفة والعمل في 
الموضوعات المربوطة بخصوصيّات تحوّلاتهم الحياتيّة في ذلك العالم. وأمّا الروح: فهو 
مربوط إلى أنواع الروحانيّة والإفاضات المعنويّة. 
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ثم إن الغزول في الروح والملائكة في الآبات الكرهة: يدل على أنّ مقامهم 
الحقيق ومكانتهم الأصيلة فوق هذا المقام الموجود ا حاضرء وهذا المعنى يشير إلى أن 
طلم غروجاً وضعوداً لذبل سند فإنّ كل موجود يطلب كبالاً ويسهز إلى أن يضل :إلى 
ند أهرهامع الكثال والقدرة والعظمة: 

وإلى هذا المعنى يُشار إلى قوله تعالى - تَعرّج الملائكَةٌ والرُوحإِلَيْه في يَوْم كانَ 
مقداره خسن ألفَ سَنَةِ - 7١‏ / 6. 

أي تكون مدّة رجوعهم وعروجهم إلى الله المتعال, أي إلى منتهى الكمال 
والعظمة المطلوبة المقصودة هم: يُقرّر في عاّنا بهذا المقدار. وهذا المسير الطويل 
للروح والملائكة الجرّدة الزاكية ومن في مرتبتهم من عباده الصالحين ال خلّصين. فكيف 

وليس النظر في الآية الكريمة: إلى انمحطاط درجة الوُوح والملائكة. بل إلى 
عظمة مقام ذي الجلال وجلاله وارتفاع شأنه وعلوٌ كبريائه. 

فن كان متوجّهاً إلى كاله وسالكاً في مسير الطلب: فهو في مرحلة الفوز 
والسعادة والنجاة. ويتقلّب في مُعارج البهاء والنور والجمال والجلال. وأمّا من أعرض 
عن هذا الطلبء, وانحرف عن مسير الحقٌّ والسعادة والبهجة والكمالء وتردّى في 
أودية الضلال والحنسران وظلمات الهوى: فهو في العذاب الداتم . 

وينتبى العذاب لهم إلى أشد ما يصون عليهم: إذا توغّلوا قي الهوى والميل 
النفساني بحيث يحصل هم الانقطاع عن الحقٌّ. حٌ ييأسوا عن الوّوح والرحمة 
الواسعة الإهيّة - ولا تَاًسُوا مِن رَوْح ال إنَّهُ لا يَْْسُ مِن رَوْح الله إلا القومٌ الكافرونَ 


.قال/١5‎ 
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فاليأس عن الرحمة وجريان النور والتوجّه من الله المتعال من أكبر الآثام, ولا 
بيحصل اليأس إلا إذا ارتطم في المعاصي وأحيط بالقايلات النفسانيّة الظلانيّة ومع هذا 
فليّتوجّه إلى مقام عظمة الخالق وجلاله ورحمته الواسعة, ما دام لم يحصل ختم القلوب 
والكفر التامٌ فإنّ الله تعاللى يغفر ذنوب من أناب إليه وأصلح وهو أرحم الوّاحمين. 

ولا يخنى لطف التعبير في المورد بالّوح مصدراً: فإنّ اليأس إِنما يحصل عن 
ظهور الوُوح والرحمة وجريانه بالنسبة إليه. لا عن الوُوح إسماً. 

وهكذا في قوله تعالى - فَأمًا إن كان مِنَ المقَرَبِينَ فرَوحٌ ورّيحانٌ - 85/55 . 
ففيها إشارة إلى وقوع جريان اللطف والرحمة وتحققه. 

ولِسُلوانَ ايح عُدّوها شير ورَواحُها شَهْر - 75 / ؟1. 

الواح : إن كان مصدراً من هذه المادّة: فهو بمعنى الجريان اللطيف وظهوره, 
فالمعنى الظاهر: أنّ الريح كانت مسخّرة له تهبٌ بأمره. وكان جريانها العاديّ أَنّا 
تجري طبق جريان في شهر ‏ راجع الريج . 


رح : 

مقا -ريح: قد مضى معظم الكلام فيها في الراء والواو والحاء؛ لأنّ الأصل ذاك, 
والأصل فما نذكر آنفاً الواو أيضاً. غير أنّا نكتب كلمات لِلفظ. فالريم معروفة. 
والريحان معروف. والريحان: الرزق. والري: الغلبة والقوّة. 

مفر - فالرّيحان: ما له رائحة؛ وقيل رزق» ثمّ يقال للحَبٌ المأكول ريحان. 
والريح معروف, وهي فيا قيل الهواء المتحرّك. وعامّة المواضع التي ذكر الله تعاللى فيها 
ارسال الريج بلفظ الواحد: فعبارة عن العذاب؛ وكل موضع ذكر فيه بلفظ الجبمع : 
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فعبارة عن الرحمة. وقد يستعار الريم للغلبة - وتذهبَ ريحكم. وأروّح الماء: تغيّرت 
ريحه. واختصٌ ذلك بالنّتن. وريم الغدير يَراحٌ: أصابته الريم. وأراحوا: دخلوا في 
الرّواح. ودّهن مُروّح: مطيّب الري. وروي -/ يرح رائحة الجنّة أي م يجد ريحها. 
والمّؤوحّة: مَهبٌ الريج. والمروحة: الآلة التي بها تستجلب الريم والرائحة: تتروّح 
هواء. وراح فلان إلى أهله: أي إِنّه أتاهم في السرعة كالري» أو إِنّهِ استفاد برجوعه 
البو ورحا من المسزي 

مصبا - والوّيحان: كلّ نبات طيّب الريج. ولكن إذا أطلق عند العامّة انصرف 
إلى نبات مخصوص. واختلف فيه: فقال كثيرون هو من بنات الواو. وأصله 
رَيُوَحانء لكنّه أدغم ثم“ خفّف بدليل تصغيره على رُويحين. وقال جماعة هو من بنات 
الياء وزان شيطان. وليس فيه تغيير بدليل جمعه على رياحين. وراح الرجل رواحاً: 
مات. ورَوّحتٌ الدهنَ ترويحاً: عملت فيه طيياً طابك نيه رحة: فتروّحَ أي فاحت 
رائحته. والريم: ال هواء. وأصلها الواو بدليل تصغيرها على رُويحة لكن قلبت ياء 
لانكسار ما قبلها. وا جمع أرواح ورياح». وبعضهم يقول أرياح وغلّطه أب حاتمء 
لأنّه غير مكسورة ما قبلهاء والريح مؤنّئة على الأكثر فيقال هي الري. وقد تذكّر على 
معنى اطواء» فيقال هبٌ الري. وراح اليوم يروح روحاً من باب قال, وفي لغة من باب 
خاف: إذا اشتدت ريحه. فهو رائح» ويجوز القلب والإبدال فيقال راح ىا قيل هارٍ في 
هائرء ويوم ري : طيب الريحء وليلة وَيّحة كذلك» وقيل شديد الري .. 


0-30 
.. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجريان المنبعث من أمر مادّيّ سواء كان 
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هذا المريان سوسا كالوج المتبعت من اموا أو غير سوس كالرة المتبعت من 
الجريان محسوساً بالبصصر أو بالشيرٌ كجريان العطر المنبعث من شيءء وهكذا النتن. 

وبين هذه المادّة ومادّة الوح اشتقاق أكبرء فاليّوح بمناسبة الواو يدل على 
جريان روحانّ فها وراء المادّة. والريج يائياً يدل على جريان في المادّة: فإنّ الكسرة 
مع الياء فيها انخفاض وانكسار. 

6 إن الريج مفرداً يستعمل في العذاب كما في ريح عاصف, ري فيها عذاب 
ألم . الري العقيم , بريح صَرصّر عاتية. 

وفي الرحمة كى! في - وجَرينَ مهم بريج طيّبة» إن يَشَأْ يُسكن الريم. 

وفي آثار شخص وجريان أموره وظهور قدرته وقوّته وتجلي أللكة وسودة: 
كباق - ولا نارهو تنشارا وقذضة رفكي 7 :-فيراد محر جريان آثار 
وجودهم من النظم والقدرة والعظمة والقوّة. وكا في - إني لأجدٌ ريم يُوسفَ ؟*١/‏ 
01 

يراد إحساس آثار وجوده من العلم والأدب والمعرفة والروحائيّة والعظمة. 

وإحساس هذا الجريان في الآثار: إِمّا بالحواس أو بالبصيرة الباطنية. 

وأمًا استعمال صيغة الجمع في الرحمة: فباعتبار أن الريم الجارية في العذاب إِنا 
تتحقّق في مورد خاصٌ استثنائي . وهي مفرد خصوص. 

وأمًا الجريان الطبيعيّ في الريم : فنا يحصل بسبب حركة الطواء الحارٌ المنبسط 
من طتتيقل إل الغلياه أو عق اماكم يارذة ال المالطة يق يه اوسن 


ولسّلوانَ الرَيحْ عاصِفّة تجري بأمره - 8١ / 5١‏ . 
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قَسَخَّرنا لَهُ اليم تجري بأمره رُخاءً حيثُ أصابت - 78 / 7. 

ولشليان الو حُدوها قبر وزواشها فية ‏ +8 /؟1: 

جملة - تجري بأمره. وهكذا جملة ‏ غدرّها شهرء وهكذا قوله تعالى - 
وسظر قابس هل :أ هذا الأمرسن الأمون الخارفة الطبيدة .وله توافق لك الأمورر 
قوانين النظام الطبيعى وقواعد العلوم الظاهريّة. وتسمّى بالمعجزة الإليّة. فلا يمكننا 
البحث عنها بما في أيدينا من العلوم الحدودة. 

ولا يخن أن كون مسير الريج في الغدوٌ (قبل الزوال) مقدار مسير شهرء وهكذا 
الرواح: يطابق مسافة ألفي كيلومترء فإنّ الراجل يسير عادة في اليوم ستّين كيلومتراً. 

ثمإنّ الروح كا أَنّه في متن الحياة الروحانيّة وبه تتم وتتقوّم الحياة المعنويّة 
وبانقطاعه ينقطع عام النور. كذلك الهواء وجريانه واقع في متن الحياة الجسمانيّة وبه 
قوامها واستدامتهاء وباتقطاعه تنقطع الحركة والحياة المادّية. 

ونه الذي أَرسَل الرِياحَ فتَكيرٌ سَحاباً فسّقناه إلى يلد مَيّت. 

فأحيا به الأرضٌ بَعدَ مّوتها وتصريف الرّياح آياتٌ لقوم يُعقلون. 

وَهوَ الّذي أَرسَلَ الرّياح بُشرا . 

والحَبٌ ذو العَصْفب وَالتَيخان ‏ 080 / ؟١.‏ 

فأمًا إن كان مِنَّ المقدّبِينَ فرّوحٌ وريحانٌ وجَنَّهُ تعب كة/6م. 

التّيحان في الأصل مصدر بعنى الجريان اللطيف في الحياة فيا بين الروح والرّيح, 
أي فيا بين الروحانيّة والمادّية, كالسرور والفرح في الحياة» ثم يطلق على ما يحصل به 
تلك الحالة, أي الذي هو مظهر السرور والفرح, كالنبات طيّب الريم» والولد الحبوب, 
والحياة والعيش المطلوب,. وحالة في سعة ومسرّة. 
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والفتح يدل على لطف الجريان, والياء على الانخفاض بالنسبة إلى الوُوح 
والزيادة في المبنى تدلٌ على زيادة المعنى. 

فالدّوح هو حسن الجريان في مقام الروحاتيّة. والريحان هو حسن الجريان في 
إدامة الحياة والعيش . والجنّة حيط العيش. 

فظهر أن المعاني المختلفة المذكورة ذيل كلمات - الروح, الريم» الريحان: إنما هي 
معان مجحازيّة تقريبيّة خارجة عن التحقيق. 


روه: 


مقا - رود: معظم بابه يدل على محيء وذهاب من انطلاق في جهة واحدة, 
ول :راودتدغيل أن يفعل كذاء إذا اردش هل قعل والكودة قعل الزاقد يقال يسنا 
رائداً يرود الكَلا أي ينظر ويطلب. والرّياد: اختلاف الإبل في المَرعئ مُقبلةَ ومُدبرة, 
رادت ترود رياداً. والمّراد: الموضع الذي ترود فيه الراعية. ورادت المرأة تَرودٌُ: إذا 
اختلفت إلى بيوت جاراتها. والرادّة: السهلة من الرّياح لأَنْا تَرودُ لا تب بشدّة. 
ورائد العية:غؤارها الذي ترود فيها. وقال عضي الارادة أضلها الواق وسجهه نك 
تقول راودته على كذا. والرائدٌ العُود الْذي تدار به الرّحى. وراد وسادٌه: إذا لم يستقد, 
كأنّه يبجيء ويذهب. ومن الباب الإرواد في الفعل: أن يكون رُوَيداً. 

مصبا ‏ أراد الرّجل كذا إرادة: وهو الطلب والاختيارء وإسم المفعول مُراد, 
وراودته على الأمر مُراودةٌ ورواداً: طلبت منه فعلّه. وكأنّ في المراودة معنى امخادعة, 
لأنّ الطالب يتلطّف في طلبه تلطّف الخادع ويحرص حرصه. وارتاد الرجل الثشيء: 
طلبه. وراده يّروده رياداً: مثله. والمرِوّدُ: آلة معروفة, والجمع المراود. 
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التهبذزيب ١٠١ / ١8‏ قال الليث: الوَؤْد مصدر فعل الرائد. يقال بعثنا رائد 
يرود لنا الكَلَاً والمنزلَ ويرتاده: والمعنى واحدء أي ينظر ويطلب ويختار أفضله. 
والرٌّيدة: إسسم يوضع موضع الارتياد والإرادة. وقال غيره: ريم رَيدَة: ليّنة المبوب. 
والايه ياكهوه الأمر الذى تريذه وترارله, والاقه الأري, وكيز زويده وود 
وَرُوَيدَ الشعرَ: أروة الشّعرَ. فقد تبين أن رُوَيد في موضع الفعل ومُّتصرّفه, تقول رُويدَ 
زيداً: أزوة: وتكوق زويدا أيضا هفة ساروا سيرا زويداء كه دويداً أي وَضعاً 
ويد ويلحقها الكاف وهي في موضع اقل تب ويدك يدا : ورويدكم زيداً. فهذه 
الكاف التي أ حقت ليتبيّن المخاطبُ في رُويداً فإنَ رويداً قد يقع للواحد والجميع والمذكر 
والأنتى. وقال الليث: إذا أردتٌ برويداً الوعيد نصبتها بلا تنوين, وإذا أردت المهلة 
والإرواد فانصب ونَّوّنء تقول إمش رُويداً. والإرادة: أصلها الواو. ألا ترى أنّك تقول 
راودته أي أردته على أن يفعل كذاء وتقول راود فلان جاريته عن نفسهاء وراودّثه 
عن نفسها: إذا حاول كل واحد منهما من صاحبه الوطء والجماع. ويقال راد يرود إذا 
جاء وذهب ول يطمئَن. ورجل رائد الوساد إذا لم يطمئّن عليه. 

محا نؤوةة الذرادة المققة: واضله الواق لقولك راود اله 51 الواو شكدتك 
فتّقلت حركتها إلى ما قبلهاء فاتقلبت في الماضي ألفاً. وفي المستقبل ياء. وسقطت (في 
المصدر) لمجاورتها الألف الساكنة وعوّض منا الاء في آخره. وراوّذته على كذا: 
أردته. ورادَ الكَلا يَرودُ رَوْدأً ورياداً وارتاده ارتياداً: بمعىَ أي طلبه. والرائد: يد 
الوحى وهو العود الذي يُقبض عليه الطاحن إذا أراده. 


30 
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والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الطلب مع الاختيار والاتتخاب. ومن 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





21> رود 


لوازم هذا المعنى في الخارج الذهاب والمجيء. والنظرء والتردّد. وحالة الاضطراب 
وعدم الطمأنينة حقٌّ يختار. 

والفرق بين الدَؤْد والارادة والمراودة: أن الود حالة الطلب حىٌ يختار وعلى 
هذا يطلق الرائد لمن كان في صدد الطلب والتحقيق والاختيار ولما هو مظهر التردّد 
ووسيلة الدوران كعود الّحى. وأمًا الإرادة: فهو إفعال ويدلٌ على قيام الفعل بالفاعل 
وصدوره منهء فإنّ النظر إلى جهة الصدورء وهذا المعنى إِنما يتحقّق في مقام فعليّة 
الطلي واللاكفيان. وأضا الراودة فيو مفاعلة ويدل عل اسعيرار القعل وسداوسه, 

ولايخنى ما بين موادٌ الود والؤرودء والدّور: من المناسبة في اللفظ والمعنى 
والاشتقاق الكبير. 

وما حفيقة الارادة: فهى غل توعينء إراذة فى العبد» وإرادة ق الله والأول: 
إرادة محدودة. والثانى: إرادة لا حدٌ فيها. 

وتوضيح ذلك: أن الإرادة يقابلها الكراهة والجبرء وحقيقة الكراهة وقوع شيء 
تحدودا دود وقوه واخلثة أن شاريطلة, وكا كان الح ؤاكدا إزذاد المسين وقدل 

ونا كان الله المتعال منرّهاً عن أيّ نوع من الحدّء فإنّ الحدوديّة دليل الضعف 
والسعة والخلوص., لا يشوبها قيد ولا حدٌ ولا نظر خاصٌ. 

وبعد هذا المقام: مرتبة العقول الجرّدة والأرواح المتجلّية, فإنّ فيها قيدين: قيداً 
من جهة كونها مخلوقة محتاجة, ولابدٌ من إطاعة أمر الخالق والتسليم والمخضوع 
والخشية وال خشوع في مقابل عظمته وجلاله وجماله وقهاريّته. وحدّاً من جهة ذواتها 
وعندودثة شيا من حيث هيء فإنّ المخلوق محدود. 
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فالعقول من هاتين الجهتين: إِنما تقع في كراهة وجبرء وبهذا المقدار من القيد 
والحدٌ فى وجودها يضعف اختيارهاء ويكونون مقهورين. 

وإذا ظهر الوجود في عام الملائكة: فيزداد الحدٌ والقيد. ويقوى القهر والجبر 
والكراهة, فإنّ فيها مضافاً إلى الحدّين حدّاً آخر. وهو محدوديّتها بالقالب البرزخي 
والبدق المعالى فتكون الإرادة فيها مخدودة أزيد من العقول. 

وأمّا في عالم الملك والجسمم: فيشتدٌ الحدٌ ويتأكّد القيد وتزيد الكراهة والقهر, 
للتقيّد فيه بالزمان والمكان والأسباب الجسمائية واللوازة الماديّة وإدامة الحياة البدفية 
الظاهريّة ورفع الاحتياجات الدنيويّة, فلابدٌ للانسان أن يخضع في تلك الحياة في مقابل 
قوانين الطبيعة, وينقهر تحت حكومة النظام الشامل الجابر. من حكومة السماوات 
والأرض وما بينهماء ومن قاهريّة القوى الجسمانيّة ومقتضيات البدن وإدامة حياته. 
ويضاف إليها الحدود المذكورة والقيود في العالميّن. 

فيبق الوح المتجلى في ما بين هذه الحجب والحدود, فيريد ويختار بمقدار 
وسعه, وهذا معنى قوهم - لا جَبرَ ولا تفويض بل الأمرُ بِينَ الأمرين, وقوله تعالى - 
فيكلت نانفا ل كسقها - أن روخيا الخدود, 

فظهر أن للانسان إرادة وكراهة: فالكراهة من جهة الحدود والقيود والحجب 
لني في مقامه. وهو مقهور ومجبور بهذا اللحاظ. والإرادة من جهة روحه المُلق 
المنفوخ من روح الله عرّ وجلء وهو في هذه الجهة المعيّنة المحدودة مريد ومختارء 
يتعلّق به التكليف التشريعيّ. 


فؤّسع الإنسان: مقدار سعة روحه الْتى تؤق له من الله تعالى, وفي هذا الحدّ 
ونبذًا القدار يداب ويعاقب ال لككن الاتقما كما أفلها ‏ .2 “رما 


تمق أن الكراهة والمحدودية متنلازمتان: وكل قل الحدّ قويت الإرادة وضعفت 
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الكراهة, إلى أن ينتهي إلى مقام ليس فيه حدّ ولا قيد ولا كراهة, وهو النور المطلق 
والوجود الأصيل الحقّ الح القيّوم. 

فإذا انتق مطلق الحدٌ والكراهة بأ وجد يتصوّر: فنتبت الارادة بطور مطلق» 
فهو تعالى يريد ويختار ويشاء من دون محدوديّة. 

فالإرادة في الله عر وجل : عبارة عن انتفاء مطلق الحدٌ في الوجود وعن الخارج, 
وهذا حقيقة تحقّق الإرادة فى وجوده تعالى . 

وتوضيح ذلك: أنه إذا انتفى مطلق الحدٌ عن وجوده تعالى: فيكون نوراً يحرّداً 
تطلقاً لا حة قد وهذا مق كوه حا وازليا وأبدتاء فإن الوجوه يلازه اليا 
والوجود المطلق يلازم الأبديّة والأزليّة. فهذه الصفات لا يمكن اعتبارها متأخّرة عن 
الوجود المطلق؛ بل هي تعبيرات أخرى عنه. 

ثم إذا كان الوجود مندّهاً عن الحدود: فيثبت العلم المطلق والقدرة المطلقة 
والإرادة المطلقة قا التور المطلق لسن له حجاب ول خدودية يأئ صورة» حقٌ 
يكون علمه وقدرنه وإرادته حدودة. 

فإرادته تعاللى تتعفّب نفي المحدث عه .فا انشاء السك غبار أخرض عن نني 
الكراهة, وانتفاء الكراهة هو الإرادة وهو تحقّق الطلب والاختيارء أي طلب ما هو 
الأصلح واختياره. 

فالإرادة في عرض العلم والقدرة لا في طوهماء كما في كلمات بعض. 

هذا إجمال ما يشاهده بعض أهل المعرفة فى حقيقة مطلق الإرادة ب فخذه. 

لَن أرادَ أن يم الّضاعَة, ما جَرَاءٌ من أرادَ بأهلكَ سُوءاً. وَمن أرادَ الآخِرَّةً 


١‏ ع 5 2 98 : ع 0 2 م 2 0 ل ا 
فإن ارادا فصالا عن تراض.ء إن ارادوا إصلاحاء وإن اردتم اتقدال زوجء إن ارَدنَ 
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روة /51 


تحَصّناً. وإنْ كُنآنَ تُرِدْنَ الله ورّسولّه ومَن يُرِدْ تَوابَ الدّنياء وإن يُرِيدُوا خيائتك . 

فالإرادة في هذه الآآبات الكريمة ونظائرها بمعنى الطلب مع الاختيار. 

ثم إن الإرادة من الناس تختلف شدّة وضعفاً ومن جهة كيفيّة الاتتخاب والاختيار 
فإنَ أفراد الإنسان مختلفة استعداداً وفكراً ‏ وَلِكُلَّ وِجْهَة . 

وإذا أرادَ اللهُبقَوم سُوءاًقَلامَرَدّلَهُ ‏ 71 .١١‏ 

وإن يُرِدْك يخي قلا راد لفضله 1/لا١.‏ 

إؤاله يفل ما يريد +0 11/7 

إِنَاللّهَ فقا ل لما يريد - 55 / ا 

قل قن يَلكُ لَكُم مِنَ الله شَيْئاًإنْ أرادَ بكم صَرَاً ‏ 18 / .١١‏ 

كا أَنّ الإرادة المطلقة نتيجة رفع الحدٌ وانتفاء مطلق الكراهة: كذلك تحقّق 
الإرادة ونفوذها وفعليّتها يتوقف على انتفاء الحدود والموانع والكراهة, فكلا كان 
الح أقل يكون النفوذ وإجراء الإرادة أنفذ وأسرح. إلى أن ينتهي إلى إرادة من لا 
حدٌ فيه ولا مانع يتصوّر له ولا كراهة في وجوده بوجه. 

فإرادة الله المتعال لا يمنع عن فعليّتها ونفوذها حدّ ولا مانع ولا حاجب. فإذا 
أراد شيئاً يتحقّق المراد ويتكوّن ويوجد من دون فصل وتوقّف, كا قال تعالى: 

نا أمدهٌ إذا أراد شبيئاًأنْ يقول لَدُكُنْ فيكو - + / 8١‏ . 

إن قولُنا لِشَيءٍ إذا أرَدْناه أن تقول لَمُكُن فَيَكون 4735 

فالأمر والقول مظهر الإرادة وهو يتحقق بكلمة كو فإذا تحقّق وعزم عليه : 
فيوجّد المراد بلا فصل . 
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51/4 زوة 


وأعظم مانع لنا من نفوذ إرادتنا: هو الحدٌ الوجوديّ الذاق, ثم حدّ الوقوع 
تحت سيطرة النظم الريّاني وإحاطة نفوذ الحكم القاهر الجبّار المريد. مضافاً إلى 
المحذوه الججسبائئة والحصضي التووائية والظلياظة: 

وكل قرذ من الاتسان يشاهد فى تفسه حقيقة نقوذ الارادة كل بحسب سعد 
ووعه وقنوه شه عه بين قن كان لهاععياهديه عمل أو ضاق هوة أذ 
بابتلاء غير ملاتم: فله أن يتركه أو يبدّلهء بإرادة جدَّيّة يعزم عليه. من دون أن 
يستعمل دواءً أو يعالم نفسه أو يننظر حصول النتيجة. 

زعو هذا الباموظيؤر المخوارق اللطيسةمو امركاضية + وظيور الكراباك من 
الأولياء والأوصياء المنتجبين, وظهور المعجزات من الأنبياء والمرسلين عليهم صلوات 
الله أجمعين . 

ولاستا بق الأولياء والأنياء» فإن إرادظيم بإرادة الله وأمرهم بأمره ومشييم 
عشيته وما تفاكون ل أن كاه الله 5 0 الأكمّة والأي اين المؤتى بإذن 


0 
53 


الله . 


ومن هذا الباب ظهور الخوارق والتأثيرات بصدور الإجازة والإذنء فإنّ قوّة 
الإرادة في اليد تُوثر ولو كان العمل بواسطة: 

اك انتفاء الحدٌ والكراهة: إليه يرجع حقيقة التسبيح والتقديس. 

وأمّا الفرق بين صيغة الماضي - أرادء والمضارع - ييُريد: فإِنّ الماضي يدل 
على التحقّق والوقوع -كا في - مَن أراد بأهلك سّوءاً. وأرادُوا به كيداًء إن أرَدْنا 
الس ناروت ان اعيتيا: 
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رود 515 


يريد انك بك الإسؤؤلة يري بكم لش - +1867. 

ينال عن ثرية الما ريدت قن ثري الألووو ‏ نر و 

كيذ الله أن يوت غليك :يري د الذيخ يعون الشبوات أن قيلوا - + / :١/‏ 

وَيُرِيدٌ الشّيطانٌ أن يُصَلَْهُم - 1 / .١‏ 

عا اك ثري طلا لياو ى +1 و 

يُريدونَ ليُطفئوا نور الله - 8/51١‏ . 

فتدلٌ الصيغة على استمرار الإرادة. ولا فرق بين الماضي والمضارع من جهة 
تحقّق الارادة وفعليّة المراد ووقوعه المطلق. 

وعن هذا الباب قوله سال - إغاكرية الله ل#ذهب عدك الأجس أهل التيت 
وطررات _ بعر 

كريد اله لتعدتكر يبا ق اليا ةالدتها ب 5ه 

وَلكن يريد ليُطهّركم وليّمنعمتهُ عَلِيكم - 0 /1. 

أي تتعلّق إرادته المستمرّة بهذه الموضوعات: وهي إمحاء الإإجس عن أهل 
البيت وتطهيرهم. وتعذيب الكافرين الّذين استمتعوا بالأموال والأولاد بها في حياتهم 
الدنيويّة. وإتهام التّعمة وتطهير المؤمنين الّذين يعملون بالأحكام المتوجّهة إليهم بهذه 
الفرائض والتكاليف الدينيّة. 

فظهر أن إرادة الله عزّ وجل إِمَا قد تحقّقت ووقعت: فيعبّر حينئظٍ بصيغة 
الماضيء وإِمّا تتحقّق بالاستمرار ومن غير انقطاع إذا كان المورد مقتضياً لذلك وحتاجاً 
إلى هذا الاستمرار ليتحقّق المنظورء كا في الآيات الكرية التي يعبّر فيها بصيغة 
المضارعء فإنّ إذهاب الوّجس والتطهير وإام النعمة والتعذيب: لابدٌ أن تتحقّق 
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بالاسعمران.والاسعدامة مادانت الحياة سسشدهة وق جنيع الآناك من طول الحسياة: 
فيلزم أن تكوق الارادة المتعلقة بهذه الموضوعات المستددة ايضاً مسشمدة: 

وتحقّق الإرادة ومتعلّقها في صورة الاستمرار مؤكّدة شديدة فإنّ الإرادة بأصل 
الموضوع تتحقّق في الآن الأوّل نافذة قطعيّة ثم تستمرٌ آنا فآناً. 

فالتعبير بقوله تعالى ‏ يُرِيدٌ الله: اكد من التعبير بصيغة الماضي . 

وَلَقَد راوّدُوه عَن ضَيْفِه فَطَمَسْنا أَعيُئَكُم 4ه //؟. 

أي اختاروا لوطأ وداوّموا في المطالبة عن جهة ضيفه وعلى هذه الجهة يقال 
وواة قلاناً غن مر كذا إذا تحار لعن :ذلك الأمر».وراقه الحارية عل ميا ا تاظليا 
واختارها عن جهة نفسها. والمراوّدة مفاعلة وهي تدلّ على استدامة الفعل واستمراره 
أي المداومة في الطّلب والاختيار. وهكذا في امرأةٌ العزيز ثُراودُ تاها عَن نفسِه, 
ورارَةثه الي هوَ في ييتها عَن تفيه, أنا راوّذثّه عَن فيه قال هيّ راوَدَئني عن 
في . 

أي المطالبة والاختيار على جهة. 

قالوا سَتْراوُِ عَنهُ أباه ام 

أي نختار أباه مطالباً عن هذه الجهة. 

قَهّلِ الكافري بن أنهلهم رُوَيداً 7/85 .١‏ 

والظاهر أنّ رُوَيداً مصكّر من الؤُود بالضيّ وهو إسم من الرّود مصدراً كالُسل 
من القّسل. وهو الحالة الحاصلة من الطّلب والاختيارء وقلنا إِنّ الإرادة في مقابل 
الإكراه والجبرء وبهذه المناسبة يقرب معناه من الإمهال في قبال المؤاخذة. 


فيكو المع : أمهأهم مختضاراً من حالة الاختيار والحويّة: وهذا المعق يتاسب 
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روض 01 
ما قبلها من قوله: إِنكُم يكيدون كَيداً ‏ أي يختارون المكيدة. 


ويقرب من مفهوم الآية قوله تعالى: وأملي هْم إِنَ كيدي مَتين. 


روض: 

مقا روض: أصلان متقاربان في القياس أحدهما يدل على انّساع, والآخر 
على تليين وتسهيل. فالأوّل قوهم استراض المكان: انّسع, وقوهم افعل كذا مادام 
اللقين تساريضاء أى مكميعا »ومن الباك+ الروظة ب ويقال راض الوادى :واسكراضن» 
إذا استنقع فيه الماء. وكذلك أراض الحوضٌ. ويقال للاء المستنقع المنبسط رَوضة. 
وقد أراضهم إذا أرواهم. وأمًا الأصل الآخر ‏ فقوهم رُْضتٌ الناقة أروضها رياضة. 

مصبا ‏ رضت الدابّة رياضاً: ذَلْلتاء فالفاعل رائتضء وهي مروضةٌ؛ وراضّ 
نفسه على معنى حلم, فهو رَيُض. والرّؤضة: الموضع المُعجب بالزهورء يقال نزلنا 
ارقا أريئة فيل عيبت يذلك لاستراضة المياه الشائلة البياء أى لدكونها مينا. 
وأراض الوادي واستراض إذا استنقع فيه الماء. واستراض: انّسع وانبسط. وجمع 
الررّوضة رياض ورّؤضات بسكون الواو للتخفيف, وهذيل تفتح على القياس. 

الجمهرة - ؟ / 718 الرَؤْض جمع الروضة. والوّؤض: مصدر رضت البعير 
أروضة كوضا ورياضة. وروّض السيل المكان: إذا جعله روضة وناقة رَيْضِ: صعبة 
ول ما ويضث: 

التبذيب 01/١7‏ رضت الدابة: إذا علّمتها السّيّرة وذللتهها. وقال اللأصمعي : 
الوَيّض من الدَّوابٌ: الذي لم يقبل الرإياضة ولم يُهر السّيْرة ولم يذل لراكبه فيصرّفه 
كيف يشاء. وقصيدة رَيّضة القوافيإذا كانت صَعبة لم يقتضب الشعراء قوافيها. وأمر 
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حا روض 


رَيْض إذا لم يحكم تدبيره. 

صحا ‏ الروضة من البقل والعشبء» وا جمع رَوض ورياض» فصارت الواو 
ياء لكسرة ما قبلها. والرّؤض: نحو من نصف القربة ماءً. وفي الحوض رَوْضة من 
بابذ لاطي ا قله فضي الوه نيو تروص ونال مّروضة وقد ارتاضت,ء وكذلك 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جعل شيء منقاداً تحت برناح معتدل 
مط تاغد, ومع هذا العق يظلق خل الأرض فيا ماء وأشيعار منظمة» أو يقول 
وشطاز وساء ملبسظة تاعيق أو نافة مولالة فق سهرها سشادف أو نفس سعلك 
معنذلة زاكية مطهرة مرتاضة. فق كل مكيا نيه 

وأمًا الرَيُض: فهو ما ثبت فيه الرياضة ولزم له لصعوبته وتخلفه. 

والاسترافن طلب أذيكوخ قروضا. والارساض» اخدهموقبولد والاراط: 
النظر فيه إلى جهة الصدور والنسبة إلى الفاعل. والترويض: يلاحظ فيه جهة الوقوع 
إل الول بف اقوط «مصدديه:والكؤقة مصدو لبعاء لاه بو تطلق عل اركن 
مبسطة متتكمة بالماء.والنبانت زاهرة, 

فأهاالذين آقر] وغبلراالضاحات فير ووؤظة رون 30/١‏ 


والذية أقثرا وغيلرا القاداف ىق زؤضات الخثات - +1 / 3 


الاماخ ارقياض القلب. والأعال العامة توعب عديل الظواش وفتظيمها, 
وتؤثر في تهذيب النفس وتأديب الباطن وتربيتهاء وهذه المقدّمات تناسب الاستقرار 
فى الروضة المنبسطة المنظّمة الناعمة الزاهرة؛ والتنقّم بألوان النعم فيها. 
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روع 5 


وأمّا اختلاف التعبير بالمفرد والجمع: فإِنّ الآبة الأولى في مقام بيان تفرّق 
الكافرين والمؤمنين واختلاف مقامهم ‏ ويم تقوم السّاعةٌ يَوْمَئذٍيَتَفَرّقونَ فأمّا 
القية كدرو كا النية فقرواوافة 

وليسن المراد يان مقامات أهل الفثة. وهذا مخلاف الآبنة العانية د قوق 
الظَابِلِينَ مُشفِقينَ مما كَسَبوا وَهُرَ واقعٌ بهم والَّدِينَ آمنوا ... الآية, فنا في مقام بيان 
مقاماتهم. 


يفع: 

مقا -روع: أصل واحد يدل على فزع أو مُستَقرٌ فزع. من ذلك الرَْع. يقال 
روّعتٌ فلاناً وؤعله أفرعفه: والأروعٌ من الرجال: ذو الجسم والجهارة. كأنّه من 
ذلك يروع من يراه. والوّؤعاء من الإبل: الحديدة الفؤاد. كأنّها ترتاع من الشيء. 
وهي من النساء: اي تروع الناس كالرجل الأروع. وأمًا مستقرٌ الوَّوعَ: فهو الرُوع 
يقال وقع ذلك في رُوعي. 

مضنا جراغى الفىء زوعا من ابا قال؛ أقرعى» وروعق «مفله وزاعق 
حماله: أعجب. والدوع: المخاطر والقل: ا ا ا 

التبذيب ” / 107 الوَوْع: الفزع. يقال راعني هذا الأمرُ يَروعني وارتعت 
منه» وروّعته فتروّع. وقال الليث: وكذلك كلّ شيء يروعك منه جمال وكثرة, تقول 
راعني فهو رائعء وفرس رائع. والأروع من الرجال من له جسم وجّهارة وفضل 
وسُؤدد. وهو بين الدّوع. ورُوع القلب ذهنه وخَلّده. وفى حديث النىّ عن إن 
روح القدس نفث في رُوعي إِنّ نفساً لّن قوت حيٌّ تستوفي رزقهاء فاتقوا الله وأجملوا 
في الطلب. 
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4 رمع 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الؤُعب الخفيف المطلق يستولي القلب 
سواء كان من فزع أو إعجاب في كبال وجمال. 

وهذا هو الفرق بينها وبين الرعب. وقد سبق الفرق بين الرعب والمخنوف 
والفزع والوحشة والرهبة ف مادة المخوف والرعب. 

والخفّة في الروع تؤيّد بوجود حرف اللينء بخلاف الرعب. 

والرّؤع مصدرء والإسم منه الرُّوع كالرّؤح والرّوح» ويدلٌ على ما يتحصّل من 
الأقاا وهو الخالة المسكله من اسكيلا الرهب أن الككال. هذه الناسة يطلق 
على القلب المستولي عليه الرعب والإعجاب. 


ولتدجادة كان ]براه بالفسر يل ب و اركش يكو ين فالرالا قت + 
قَلَا دَهَبَ عن إبراهي الرّوْعْ وجاءثه البُشرئ  /١١‏ 4/. 

أي استيلاء الرعب المتحصّل من مشاهدة الرسلء من جهة عظمة مقامهم 
ومأموريّتهم ومن الإعجاب برؤية جمالهم وكماهم وسُوْدّدهم. وهذا الدّوع إما ظهر 
بعد النوف الحاصل في أَوّل مشاهدة الرسلء فإنّ مأموريّتهم كانت مبهمة, ثم لا قالوا 
لا تف وقد أرسلنا إلى قوع لوط::زال المنوقف: واسعول عليه الرعب متهي ث2 بعد 
الجالسة وامحادثة: آنسهم وذهب عنه الرّوع أيضاً. 

والرّؤع والرّيع كالرّؤْح والريح: فالرّؤع يدل على إيجاد وتكوين معنويّ باطني. 
والريع بمقتضى الياء يدلّ على زيادة مادّية. 
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روغ 1" 


روع: 

مصيا راغ التعلب رُوغاً من باب قالء ورَوَغاناً ذهب ينةٌ ويسرةً في سرعةٍ 
خديعة. والرّواغ إسم منه. وراغ الطريقٌ: مال. وراغ فلان إلى كذا: مال إليه سرّاً. 
وأرغت الصيدَ إراغة: طلبته وأردته. وماذا تريغ أي تريد. وروّغثٌ اللقمة بالسّمن: 
دَسَمتهاء وريّغت بالياء: مثله. 


مقا -روغ: أصل واحد يدل على ميل وقلّة استقرار. يقال راغ التعلبٌ وغيره 
يروغ. وطريق رائغ: مائل. ويقال هو يديرني عن أمري وأنا أريغه. وروّغت اللقمة 
أروّعُها ترويغاً: إذا دَسَمْتهاء وهو إذا فعل ذلك أدارها في السَّمْن إدارة. ومن الباب 
راوّغ فلان فلاناً: إذا صارّعه لأنّ كل واحد منهما يُرِيعْ الآخرء أي يُديره. 

مز ب الؤوغة الميل عل سبيل الاحتيال: وسنه راغ الفعلب روم رَوَغَاتاء 
وطريق رائغ: إذا لم يكن مستقياً كأ نه يُراوغ. وراوّغ فلان فلاناً وراغ فلان إلى فلان: 
مال نحوه لأمر يريده منه بالاحتيال. 

أسا هو تعلت روَاغْ: وهم تعالب زوّاغة» وهو يروغ رَوَغَانٌ التعلب. ومن 
اجاز ‏ فلان يروغ عن الحقٌء وطريق زائغ رائغ, ومالي أراك زائغاً عن المنهج رائغاً 
عن الحقّ الأبلج. ولا يقال راغ من كذا إلا إذا كان عدوله عنه في خفية. وأرغتك في 
منزلك فلم أجدك وهو طلب شديد كطلب من يستفلت منه المطلوب وهو لا كلية: 
وهذه رواغتهم مصطرعهم. ىا تقول هذه مراغة الدوابٌ لمتمرغها. ويقال تقرغ في 
القراب وتروّغ في الطين. 
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أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحركة على طريق غير معمول به للوصول 
إلى المطلوب, أو الاحتيال في الطلب والوصولء وهذا المعنى أعجٌ من أن يكون الروغ 
في أمر مادّي أو معنويّ, وقيد الاختفاء أو الاحتيال لازم أخذه في جميع موارد 
امتمافا عاذي أو عونا . 

قال سَلَام قَومٌ مُنكّرون فرع إلى أهله فَجاءَ بعجل تمين - 0١‏ /51. 

أي فذهب من دون إعلان إلى جهة الداخل من منزله لتهبيئة الطعام وكانت 
هذه الحركة على نحو غير معمول به في المتعارف أو على طريق غير معمولء للا يتوجّه 
إليه هؤلاء الواردون ويمنعون عن تهيئة الطعام. 

َتَوَلُوا عَنه مُدِيِرينَ فرغ إلى آيهتهم فقال ألا تأكلونَ ما لَكُم لا تنطقون, فرغ 
عَلَهِم ضزباً بالمين - /9" / 49. 

أي سلك مختفياً وبالاحتيال إلى حل آلهتهم وخاطبهم بما يثبت فقدان شعورهم 
وإدراكهم, وأَنَُّم لا يستطيعون جلب منفعةٍ أو دفع مضرّة عن أنفسهم. فكيف عن 
غيرهم, ثم ترصّد وطلب الفرصة والخلوة: فضربهم باليد المنى القويّة ضعرباً شديداً, 
فالتاشاغل وجهيا سكير 

فدال هذا العمل من إبراهيم عليه السشلام: على أنّ كسر الآلهة وإفناءها لازم 
في الدرجة الأولى. والإله كلّ ما يتوجّه إليه ويخضّع لديه ويُعبّد له. في مقابل الربٌ 
الحيّ القبّوم» فإنّ النيّ أو من يقوم مقامه مكلّف بهداية الناس وسيرهم إلى جانب 
الكئال والسعادة, بالتزكية والتربية والتعليم ‏ والعمل الصالح والإخلاص. 


27 الآهة: فهى مظاهر الفقر والجهل والمحدوديّة والضعف. وهي مع هذه 
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الأحوال سادّة عن السلوك والتوجه إلى الله العزيز القادر المريد المتعال. 


والإله يشمل كلّ من يدعو إلى نفسه وبسدٌ عن الحق جزءاً أو كلاً. فيلزم نفيها 
واقناؤها وكييرها ب 0 ربياه كنا وبطاذا 1 كلوه العرينية لذ له ١‏ اده 


روم: 


مقا روم: أصل دل على طلب الشيء. يقال رمت النيء أرومه ونا 
والمّرام: المطلب. 


معجم البلدان: روم: إِنما ميت الروم لأنّهم كانوا سبعة راموا فتح دمشق وقتلوا 
أهلها. ثم جعلوا يتقدّمون حقٌ انتهوا إلى أنطاكية, ثم جاءت بنو العيص فأجلوهم عن 
افعصواء وسكتوه شق نيوا إل القشتحاتطيئة سيكتوها فشتقوا الروه عا رأموا دخ 
فتح هذه الكورء وبنى القُسْطْنطِينيّة ملك من بني العيص يقال له البُزنطي . وأمّا حدود 
الروم: ففشارقهم وش اهم - الترك والخزر والرّسُ وهم الروسء. وجنوبهم الشام 
والإسكندريّة. ومغاربهم البحر والأندلس. وكانت الرقّة والشامات كلها تعد في 
حدود الروم أَيّام الأكاسرة, وكانت داراً لملك أنطاكية إلى أن نفاهم المسلمون إلى 
أقصى بلادهم. 

تاريخ أبي الفداء ج ١‏ ص 88 - وكان استقرار يَدُويز في الملك في أثناء سنة 
اثنتين وتسعمائة للإسكندر. وملك انياً وثلاثين سنة. ولا استقرٌ في الملك غزا الروم: 
وكسر الروم ووصلت خيله القسطنطينيّة, وجمع برويز في مدّة ملكه من الأموال مالم 
يجتمع لغيره من الملوك. وتزوّج شيرين المغّية: وبنى لها قصراً بين حلوان وخانقين. 


زوفن قب اويكان كلك أن وجول اله(صى) ولد ق الب مو يلك 
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أنوشيروان, فيكون له سبع سنين في أَيّام أنوشيروان, و ١١‏ سنة في أَيّام هرمز بن 
أنوشيروان, وسنة ونصف في الفترة التي بين إمساك هرمز وبين استقرار بُرويز ابنه. و 
5 سنة ونصف من ملك برويزء ومجموع ذلك 07 سنةء وهي سنة 170 للاسكندر 
[وفيها هاجر رسول الله (ص)] وكانت مدّة ملك برويز 8" سنة. ثم ملك شيرويه. 
وكان مدّة ملكه 8 أشهر. ثم ملك أردشير بن شيرويه وقيل إِنّه كان ابن سبع سنين, 
وكان نذا ملكد يار كير 

المروج ١‏ 77١7م‏ ملك بعده موريقس عشرين سنةء ونصر كسرى ابرويز 
على بهرام جور فقتل غيلة» وبعث أبرويز غضياً له [أي غضباً من قتل موريقس 
الذي نصر برويز في استقرار ملكه على بهرام جورء وذلك في حكومة قرماس ] بجيوش 
إلى الروم وكانت له حروب. ثم ملك بعده قرماس كان سنين إلى أن قتل أيضاً ‏ 
ملك هرقل وكان بطريقاً في بعض الجزائرء فعمر بيت المقدّسء وذلك بعد انكشاف 
الفرس عن الشام: ولسبع سنين من ملكه كانت هجرة النّ (ص) من مككّة إلى المدينة. 


0-30 
4. 3 


والتحق 
في هذا الموضوع فتارة من جهة تعريف مملكة الروم وتعيين حدودهاء وأخرى 
من جهة ا حاربة بين الروم وإيران كما في - الم » عَلِبَتٍ الرُومْ . 
١-حدود‏ تملكة الروم تختلف باختلاف الدول والأزمنة وأَئَّها في زمان ابتداء 


ظهور الإسلام على ما يظهر من جريان التاريخ المربوط به: عبارة عن أكثر الأراضي 
العساقة بالراكقه القملنة روا كفن ارافى_السناماضا بوالأردق رومع وا رشن من أدبا 


الشرقيّة. وكانت من أهمّ المالك وأعظمها. 


؟ -غلبة إيران كانت بعد قتل موريقس, فإِنْ موريق هو الذي نصر برويز بن 
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هرمز بن أنوشيروان ف بده سلطتفه ع1 قفل مغتالاً من جانب فوقاس ثم ملك الروم 
بعده. وذلك في سنة ١4‏ من ملك برويز كما في الكامل لابن الأثير. فهرب ابن له إلى 
برويز يستنصنر على قاتل أبيه فوقاس (قرماس). 

قال في الكامل ج ١‏ ص ١78‏ ط. مصير الأول -فأرسل معه العساكرء وجعل 
على عساكره ثلاثة نفر من قوّاده, أمّا أحدهم ‏ فكان يقال له بورانء وجّهه في 
جيشن كبا إن الضاءء موكيا سق انق إل 'البيت المتدس فاع شعية الصليب 
الي تزعم التضارق أن المسيع صلب :غليهاء فأرشلها إلى كشرى. والقائن الفاى ب 
يقالله شاهين, فسيره في جيش آخر إلى مصر فافتتحها وأرسل مفاتيح الإسكندريّة 
إلى برويز. وأمًا القائد الثالث وهو أعظم فكان يقال له فرخان, فسار إلى الروم فقتلهم 
وخرب مدائنهم وقطع أشجارهم وسار في بلادهم إلى القسطنطينيّة حقٌ نزل على 
خليجها القريب منها ينهب ويُغير ويخرب, فلم يخضع لابن موريق أحد ولا أطاعه. 
غير أنّ الروم قتلوا فوقاس لفساده, وملكوا عليهم هرقل. 

فيظهر أَنّ هذا القتل والنهب قد انتهى إلى قتل فوقاس وملك هرقلء وذلك في 
سنة "١‏ من سلطنة برويزء يطابق عشر سنوات قبل الهجرة. 

ولازم في انتشار هذا الجريان في الحجاز أن تقضي سنوات. حقٌ تفزل هذه 
الآية الكريمة الّ, غُلِبَتِ الدُومُ في أدقّ الأرض وهُم مِن بعد غلّبهم سَيَغْلبونَ في بضع 
يفيقت -/#ادمد أ الآية العريئة ستاكية فى ونان تغلوية الرومبو انها قل عل 
تحققها ف زمان الاسلام. 

وأمّا غلبة الدّوم: 

فأؤلاً إن دولة قارس من أواشر ملف برو قل أخذت بالاخطاط والصعف 


حت قتله ابنه شيرويه وأتباعه, ثم تداولت السلطنة يدا بيد. من شيرويه إلى أردشير 
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ابن هينه إل فجريرانة ومن إل كوران ايلة يرويز: إل بعت أخريئ له 
ارزميدخت: © إلى يزدجردء وهو آخر السلسلة الساساتية. 

وكان موت برويز في سنة 5 من الهجرة, وكلّ هذه التحوّلات من فوت برويز 
إلى انقضاء دولتهم لا يزيد على عشر سنوات. 

ويؤيّد هذا المعنى ما يروى في مجمع البيان عن النيّ (ص) [ذيل الآية ] أنه قال 
(ص): لفارس نطحة أو نطحتان, ولا فارس بعدها أبداً والروم ذات القرون. 

وهكذا ما في التنبيه والإإشراف ص ٠١‏ - وكان ملكها (بوران) في السنة الثانية 
من الطجرة, وفيها قال رسول الله (ص) حين بلغه تليك الفرس إيّاهاء وما بينهم من 
التخريب والفتن: لا يُفلح قومٌ يُدَبّر أمررهم امرأة. 

ولا يخ أنّ قوله ‏ في السنة الثانية من الهجرة: يخالف ما في التواريخ المعتبرة, 
ولاسمًا قوله فما سبق من المروج - ولسبع سنين من ملك هرقل كانت الطجرة. 

وقال في ص ١5‏ من التنبيه: وفي أَوّل سنة من ملكه (هرقل) كانت هجرة 
رسول الله... ولما ملك هرقل جدّ في حرب الفرس فكانت هم حروب كثيرة وفسد 
الأمر بين كسرى برويز وصاحب جيشه, وأتاه هرقل ومالأه على ابرويزء فخرج 
هرقل في مراكب كثيرة في الخليج إلى بحر النزر وسار إلى طرازنده وأبواب لازقة, 
واستتجد هناك ملوك الأغاجو هق اللان والخور والسرير والآخار وجرزان والآرمن 
وغيرهم. حيٌّ صار إلى بلاد أران والبيلقان وآذربيجان والماهات من أرض الجبل 
واتصلت جيوشه بأرض العراق» فشن الغارات وقتل وسبى . 

فيقول بأنّ الحجرة كانت في أَوّل سنة من ملك هرقلء وهذا هو امخالف لما سبق 
من أب الفداء والكاملء فإنّ موريقس قتل في السنة الرابعة عشر من ملك برويز كما 
في الكامل ص8١١‏ ج ١‏ (وأمًا الروم فإنْهم خلعوا ملكهم موريق بعد أربع عشرة 
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سنة من ملك برويز وقتلوه وملكوا عليهم بطريقاً إسمه فوقاس) ثم إن فوقاس ملك 
ثُافي سنوات وأربعة أشهرء ثم ملك بعده هرقل؛ فيكون أوّل سنة من ملكه مطابق 
السنة الثالئة والعشرين من ملك برويزء وهي السنة العاشرة قبل الهجرة: فإنّ ا هجرة 
تطابق سنة 51 من ملكه. 

ويؤيّد هذا المعنى: أن رسولي كسرى لما وردا رسول الله (ص) قال: إِنّ الله قد 
سلّط على كسرى ابنه شيرويه فقتله -كما في الكامل ج ؟ ص 3١‏ . وذلك في السنة 
السادسة من الجرة, وهذا يطابق كون الجرة في السنة 7" فإن برويز ملك ١8‏ 


انياً ‏ قد ظهر من هذه الكللات: أنّ هرقل خرج في مراكب كثيرة, واستنجد 
مو نلوك الأعاضي 2 نار كلق الات جيوشه بأرض القراقء فشر الغارات رقفل 
وف 

الكامل ج ١‏ ص ١11‏ - وسار هرقل في جيشه إلى نصيبين. وبلغ كسرى 
برويز الخبرء فأرسل محاربة هرقل قائداً من قوّاده إسمه راهزار في إثني عشي القناء 
وسار هرقل نحو جنود كسرى وقطع دجلة من غير الموضع الذي فيه راهزار فاقتتلوا 
قتالاً فقتل راهزار وسئّة آلاف من أصحابه, وانهزم الباقون وبلغ الخبر أبرويز وهو 
بدسكرة الملكء فهاله ذلك .وغاد إلى المدائن وتحصّن نا لعجزه عن محارية هرقل ..: 
وسار هرقل حتى قارب المدائن ًّ عاد إلى بلاده. 

والظاهر أنّ هذا الجريان كان في أواخر ملك برويزء وهي السنة الخامسة أو 
السادسة من الطجرة, تطابق سنة 77 - 78 من ملك برويزء وهي سنة / 14١‏ من 
غلبة اسكندر و /787 من ميلاد المسيح (ع). أو أقلّ بقليل. 


فظهر أن غلبة الروم ومغلوبيّة فارس وانحطاط ملكهم وضعفهم إلى أن تصل 
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إل الغاية: إنما هى فى مذة أقلّ من عشر ستوات:» من زمان تزول الآآية. 
وأمّا قوله تعالى ‏ في أدنى الأرض: الدنوٌ هو الاقتراب مع انحطاط, وا كان 
غلبة فارس في أطراف بحر الروم (البحر الأبيض) من سواحل مصر والشام والتركيّة : 
فهي أقرب الأمكنة والأراضي من جزيرة العرب, وأخفضها من جهة قربها بالبحر. 
وورد في التاريخ: أن هرقل تقبّل مكتوبة رسول الله (ص) وأظهر التجليل 
والتكريم له ( ضن) بخللاق بزويز فاته قطعها وطردهاء.ولة عب قاذ برويز هو قائل 
أبيه والمتوغّل فى الظلم والفحشاء. وأمّا هرقل فكان من الرهبان المتعيّدين. 


9. 


مصبا ‏ الريب: الظنّ والشكٌ, ورابني الشيء يريبني, إذا جعلك شاكًا. قال أبو 

5 5 موافلاق أمو ببرييق ولي إذا امشففت منه الريبة, فإذا أسأت به الظنّ وم 

تستيقن منه الريبة: قلت أرابني منه أمر هو فيه إرابة. وأرابَ فلان إرابة» فهو مريب 

إذا بلغك عنه شيء أو توهّمته. وفي لغة هذيل: أرابّني فريك أناوارقت إذا ككس 

فأنا مرتاب. وزيد مرتاب منه. والاسم الريبة, وجمعها ريب مثل سدرة وسدر. 
وريب الدهر: صروفه. وهو في الأصل مصدر رابني. والريب: الحاجة. 

مقا ويبء أشثل يذل هل عاك أو شلك وفوف فالريب» الشف لذ ريت 

فيه. أي لا شكٌ. واليَيُب: ما رايّك من أمرء تقول رابني هذا الأمر: إذا أدخلّ عليك 

شكّاً أو خوفاً. وأراب الرجلّ: صار ذا ريبة. وقد رابّني أمرُه. ورَيْب الدهر: صروفه, 

والقياس واحد. ويقال إن الرَيْبٍ الحاجة. وهذا ليس ببعيد. لان طالب الحاجة شاك 
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الفروق 8١‏ الفرق بين الشلكٌ والارتياب: أنّ الارتياب شك مع تهمة. 
والشاهد أَنّك تقول إِفِ شاك اليوم في المطرء ولا يجوز أن تقول إن مرتاب بفلان: إذا 
شككت ف أمره واتمته. 

المصنيرة 87د والرمن: العق هن قزلة. جل وعة دالاولت فيا 
واليّيب: التّمة, رابني يريبني رَيبأً. وأراتّني يُريبني, وقد فصّل قوم بين هاتين 
اللغتين» فقالوا رابني إذا علمت منه الريبة: وأرابني : إذ ظننت ذلك به. ورَيْبٌ الدهر: 


صرفه. 


.. 
3 35 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التوهّم مع الشكٌء والتوهّم هو التخيّل 
والتضوّن والقثل مأخوذاً من أمور مشاهدة محسوسة أو معقولة: وهو يلازة الشكٌ أو 
الظْنّء وعلى هذا فهو لا يقبل الاعتاد والاستناد إليه. ومن يطمئن عليه, يذمٌ عند 
العقلاء. 

والتوهم في مقابل اليقين والتصديق والتحقيق, ولا ينتج ب اللي حبقا رونا 
على هذاء فلا توجد الريبة في الله عرّ وجل وفي أسمائه وصفاته وأفعاله ولا في مراتب 
تكوينه وخلقه, ولافى ما يظهر من جانبه كالوحى والإلهام والرسالة والأحكام الإهيّة 
والكتب المنزلة. 

فاك الضال هو الحق ونا يعمل ويظين مله عق , 

في ينتفي الريب عنه: القران, وهو كلام الله تعالى قد اوحي إلى النبّ (ص) 
فيقول في حقّه : ذَلِكَ الكتابٌ لا رَيبَ فيه هدىّ للمثقين - 7 / ؟. 


اتقريل لكاي لا ريت فيد هن يك الننا لنت قار 
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اا ريب 

فلا توهم كوف يوجد في مطاوي القران الكريم. وهو يحوي الحقائق ولا 
يأتيه الباطل. 

ويدلٌ على كونه حقّاً: أنه يدي إلى الحقء وأَنّه تفزيل من ربٌ العالمين. 

ومنه يوم القيامة : وقد يعبر عنه بيوم البعث, ويوم الجمع, والساعة. وغيرهاء 
وكلٌ منها باعتبار ومن جهة. فيقول تعالى فيه: 

إِنَْكَ جامعٌ النّاس ليَوْم لا رَيْبَّ فيه #2 /ة. 

تُنَذِرَ يَْم الجمع لا ريب فيه - 5 / /. 

ليَجمعنَّكُم إلى يوم القيامة لاريبَ فيه - 4 / 87 . 

يرشك إلى يوم القياضة لاريفية - 11/146 

وإذاقيل إِنّ وَعَدَ الله حَقّ والشاعة لا ريت فيا -. 48 / +8. 

وإذّ الشاعة اتيب لأؤيت فيا +1 رلا 

فلا ريب في ذلك اليوم موضوعاً ومحمولاً. فإنّه من مراحل التكوين والخلق, 
ومنزل من منازل سير الإنسان إلى الحقٌء وهو مما وعد الله ووعده حقٌ. وهو يوم 
يجمع الناس فيه للحساب والجزاء. فكلّ ما ورد فيه من جانب الله تعالى حقٌّ لا 
توهم ولا شك في صفحاته. 

وما ينتفي الريب عنه ما يْرّل من الله تعالمى ومنه الإمحام والوحي على الأنبياء 
كبا قال الى :وإ نكم فى وتب ها تزلداغل غبينا فآتوابشورة ‏ + / 0 أي فلا 
ريب فما نرّلنا على عبدناء وإن حدث لكم ريب في كونه حقّاً فأتوا بسورة. وكذلك 


لاريب في كلّ مِن جَعْله وفعله وتقديره. ومنها جعل الحدٌ وتقدير الأجل للناس في 
حياتهم الدنيويّة, كما قال تعالى: وَجَعَلَ لم أجَلاً لا رَيْبَ فيه فأيَ الظّالمونَ - /١17‏ 
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ريب هم 


6 وكا قلنا إن البعث والموت والنشر والحشر وسائر مراحل الحياة من تقدير الله 
المتعال في طول الحياة ونظمها يا أ تا اناس إن كُنتم في رَيْب مِنَ البَغث فإنا خَلْقناكم 
55" /ه. 

فيظهر أنّ الريب إِنا هو في أفعال العباد وفي جريان أعالهم وأفكارهم فقطء لا 
فما يتعلّق بصفات الله تعاللى وأسمائه وأفعاله. كما في قوله تعالى: 

وارتايّث قلوئهم فهُم فى رَئييم يَترَدُدومَ - 45/4 

لابرال ثبانيى اللي بتراوتة و اللريين 41/1 

فإنَّ التومّم مع الشك. في الأولى في أفكارهم., وفي الثانية في أعالهم وهي 
بنيائهم مسجد الضيرار, فإنّ نيّتهم ومقصدهم وأفكارهم في بناء ذلك المسجد: 
الأفناد والاضلال والدغوة إلى النقسء وهذه الله عدم وسعمه مادام ذلك البتيان 
باقياً. 

ولا يخ أنّ اليَيْب والارتياب: أكبر مانع وأشدٌّ حاجب بين الإنسان والسير 
إلى كاله وسعادته. فيلزم له الجدّ والاجتهاد في تحصيل العلم واليقين, ورفع التوهّم 
والشكٌ في مسيره وجريان برنايح حياته, وفي مستقبل أموره الروحانيّة وعالم الآخرة, 
وأن يكون على بصيرة ونور في مبدئه ومنتهاه. 

إغا سنقاؤثاك الذين ل يو منوة بالل واليام الآشر وارعايت فلوييع 5ه 


أق قلوبيم موّض آم ارتابوا - ١‏ //+ة. 
كذلك يُضل الله مَن هوَ مُسرفٌ مُرتاب ‏ 50 / 8". 


فالارتياب افتعال وهو يدل على اختيار الفعل وأخذه طوعاً ورغبة, أي اختيار 
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كم ريب 


الر بالط على العلم واليقين والحقٌء وهذا المعنى لا يصدق إلا إذا اتتسب إلى أفراد 
الانسان تيا أو اثباتاً. 

وإلكى لى كك يسة ثريب :3 اا 

واخالق كاه #اقادرنا رويد كم 

الإرابة إفعال وهو يدل على إظهار الفعل وإيجاده. أي صدور الفعل من الفاعل 
وملاحظة هذه المهة :يراد شك يوعد ورظير توضما مشكركا, 

وذكر السك مقازتاً بالمريب: يدل عل اخفلاف عق السك والريية. 

والفرق بين الإرابة والارتياب: أن الإرابة يلاحظ فيها جهة صدور الفعل من 
الفاعل, فالمريب هو المظهر والموجد للريب - مَنَاع للخَير مُعتدٍ مُريب ‏ 80 / 560 
وهو من يُظهر من نفسه التوهّم والتخيّل من دون أن يجتهد في تحصيل العلم والمعرفة 
واليقين. 

والأوساب هن الخمار النوكم انقسهه وهذا ابعداء مرفية التغيل أى المفان» 
واختياره, ولذا ترى استعماله في هذا المقام كا في: 

اها الكؤتوة الذين آعتوا بال رتسوك 0ل فايرا :24 387 

ولذيرقات الذيخ أرضرا العات والقهزن د ا 

إن ارتيع فعنتين قلاقة أفش. . هه 7 1: 

يراد اختيار التوهّم المشكوك فى مقابل الإيمان والاعتقاد. 

أم يقولوة شاغر ريص به وَيث العتون ‏ +5/ م 

المَنون فَعول من المنّ بمعنى القطع. ويراد الموت وأمثاله. وريبه أي ما يحدثه 
ويُصوّره ويُتّله بصور مختلفة وأنواع وأمثال متشئّتة. من البلايا والنوازل. 
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ريش ان 


ولنزيد في البيان في موادٌ -الشكٌء الوهم, العلمء اليقين. 


ريش : 

مضبا د ارين من الطائر معروقء الؤاعيدة ويسة ويقال ق جتائمة سك 
عضرة ريق والريس: اللي . والاياشن يفال ف امال والخجالة الكنيلة.ورععه ريها 
من باب ياعوقت عضلحه أو اللعه خيراءفاركاشن,.وزشة الهم ريشا أصلحة 
ريشه. فهو مُريش. 

مقا ذويقىء أصلبواحد يدل عل حسمن الال ونا يكصيي الأسان من كين: 
فالريش: الخير. والرّياش: المال. ورشتٌ فلاناً أريشه ريسا إذا قت بمصلحة حاله. 
ركان بنخهم يذهب إل أن الرائقن الذبى ق الخديق بالرافي والمرتقي والرائقن ب 
إل الذى يسعويية الراقي. والمريقي وا نا متي رائماً للذى ذكرناء يفال رشك 
فلاناء أتله خيراً ومن الباب ريس الظائر ويقال مند رشت السيم أريعه ريشا 
وارثاقل قلان إذا بحسنت بحاله وذكروا أن الأريق كقرة شدر الأذنين: فهذًا أضل 
الباب, ثم اشتقٌ منه فقيل للوّح الخوّار: راشٌ, وإِنا سمّي بذلك لأنّه شبّه في ضعفه 
بالريقن »+ وسند ثاقة.راشة الظهر+ أئ:ضعيفة: 

الاشتقاق 71 الرائش: فاعل من قوطم راش السهم يَريشّه رَيشاً. والرّيش 
معروف. وريش الإنسان, بِزّته ولباسه. ويقال فلان يريش ويّبري» أي ينفع ويضارء 


ورياش الانسان: الثياب واليزة. 


أسا ريش: سهم مَريش ومُريِّشء وقد راشه يُريشهء وريِّشت السهم ثلاث 
ريشات: ومن اغاز د رعق قلانا فريك بعدانمه بالامشاق اليه فارعاض وتريقن: 
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من ريش 


وجعل الله اللباس ريشا زينه وجالاً قد أنرلاعليك, لباساً تواري سراتكم 
وريشا- مستعار من الريش الذي هو كسوة وزينة للطائر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: ما يُترق ويُستعلى به سواء كان أمراً مادّياً أو 
معنويّاً روحانيًاً. ومن مصاديق هذا الأصل: الريش في الطائر والريش في السهم. 
وما يتحصّل القرثي به في الإنسان كالمال وحسن الحال والقيام بالمصلحة وما يكتسب 
الإنسان والبرّة إذا لوحظ الترقي والتعالي المادّي أو الروحانيٌ في كلٌ من هذه الموارد. 

وأمًا الزينة والجمال والكسوة والنفع والخير: فعاني محازيّة متناسبة. 

وأمّا الريش في مقام حقيقة ترق الإنسان من حيث إنسانيّته: فهو لطافة روحه 
وانجذابه وكون روحه من نفخ نور الله والمحبّة والارتباط الروحاني فيه. وبهذه 
الامتيازات والخصوصيّات الروحائيّة يستعدٌ للسير إلى الله تعالى والسلوك إلى الدرجات 
الرفيعة والترقى إلى المعارج العالية. 

فَوَسْوّسَ م الشيطان لِيُبديَ ماوٌوريّ عَمْا من سَوْآتهما . .. كَليًا ذاقا الشّجَرَةَ 

بَدَتْ هَها سّوآتهها وطفقا يَخْصِفان عَلَّهها مِن وَرق الجمّة . .قد أنرّلنا علَيكُم لياساً 

يُواري 2-16 درشا ولباسٌ التّقوى ذلك خيرٌ ذلكَ مِن آيات الله علّهُم يد ريق 
يابني آدم لا يفتنتّكُم الشّيطان كا أخرج أَبَوَيكُم مِنّ الجنّة يزع عَنيا لباهها ليربا 
اافيا حارباى 

فالإنزال هو الإعطاء من مقام عالٍ رفيع كما في قوله تعالى: وَلَقّد أنزلنا إليكَ 
آيات ب ينات » إِنّا أنزلنا إليك كتاباً ندل السّكينة في قلوب المؤمنين انل عليكم 
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ريع لحان 


من بعد العَم أَمَئّة» ما أنرّلَ الله بها من سُلطان. 

واللباس أيضاً أعمٌ من أن يكون روحائيّاً أو مادّياً ىما في قوله تعالى: 

ولا تلبسوا الحَقّ بالباطل, هن لبا لَكُم وأنتم لباسٌُ من , فأذاقها الهُ لباس 
الشرع واحوفه الذين أضيرا و1 سوا إفاتكم بظلو. 

والمراد من اللباس والريش في الآية الكريمة : اللباس الروحاني والريش الباطنيَ 
المعنويٌ, ويدل عليه عنوان الوسوسة, والشيطان, ولباس التقوى. ونزع اللباس في 
ان تتديخ الفتيطاق ووسوسطة يتركذ ابداء الببواء ركذا افوال اللسياس :وار ين 
للإنسانء وكونها من آيات الله تعالى ‏ راجع الموادٌ. 

فالآية الكريمة تشير إلى أن سعادة الإنسان وكاله إنما يتحصّل في نتيجة أمرين: 
لباس روحان يُواري سوأته وضعفه وفساد قلبه وانحراف فكره وسوء أخلاقه, وهذا 
اللباس, هو العقل والتدبير والحياء وطلب الخير والصلاح ودفع النقص والضرر. 

وريش روحانيُ يترقى به ويسير إلى الملكوت وعالم القووع وقلنا الد«غيارة عن 
جذبة روحائيّة وارتباط معنويّ وشوق ذاتي إلى عام التجرّد. 

وقد فسّر اللباس بعد في الآية بقوله تعالى - ولباسٌُ التّقوى ذُلِكَ خَيرٌ - أي 
واللباس الذي يحفظ الإنسان ويقيه من سوء الأفكار والأخلاق والأعمالء الذي ذكر 
في أُوّل الآية - قد أنرّلنا عَلَيكُم لباساً خير له. فكلمة ذلك بدل من اللباسء لا مبتداً 
ثان» ويدلٌ عليه التعبير بقوله ‏ ذلكء لا هذا. 


وا 
مقا ريع : أصلان: أحدهما الارتفاع والعلوٌّء والآخر الرجوع. فالأُوّل الرِيع 
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لذن 2 


وهو الارتفاع من الأرض: ويقال بل الرّيع جمع. والواحدة ريعة, والجمع رياع. ومن 
الباب الرّيع: الطريق - أتبنُون بكلّ ريع آيةٌ تعبئون ‏ فقالوا: أراد الطريق. وقالوا: 
المرتفع من الأرض. ومن الباب الوّيُع وهو الفاء والزيادة. ويقال إِنَّ ريع الدروع 
فضول أكامه. وأراعّت الإبلّ: عت وكثر أولادها. وراعت الحنطة: زكت. ويقولون 
ِنَّ ريع البثر ما ارتفع من حواليها. ورّيعان كلّ شيء: أفضله وأوّله. وأمّا الأصل 
الآخر ‏ فالؤيع: الرجوع إلى الفىء. وفي الحديث إن رجلاً سأل الحسن البصري 
عن القء للصائم ؟ فقال هل راع منه شيء ‏ رجع. 

مصبا - الريع: الزيادة والفاء. وراعت الحنطة رَيْعاً من باب باع: إذا زكت 
ومت. وأرض مريعة: خصبة. قال الأزهريٌ: الريع فضل كلّ شيء على أصله, نحو ريع 
الدقيق وهو فضله على كيل البرٌ. والرّيع الطريقء وقيل الجبلء. وقيل المكان الم تفع . 

التهذيب 7 / ١76‏ -أبو عبيد: أراعت الحنطة: إذا زكت (وأريّث تُربي بمعناها) 
وبعضهم يقول: راعَتُ, وهو قليل. وقال الأموي: أراعت الإبل: إذا كثر أولادها. 
وناقة مرياع وهي الَت يعاد عليها السفر. وعن ابن السكيت: الدّيع: الزيادة. يقال 
طعام كثير الرّيع. والرّيع: المكان المرتفع. وقال الليث: الرَيْع: فضل كلّ شيء على 
أصله نحو ريع الدقيق وهو فضله على كيل اليه وريع البذر قضل ما يخرج من الل 
على أصل البذرء ورّيع الدرع: فضول كُمَتها على أطراف الأنامل: ورّيعان كلّ شيء 
أفضله وأوّله. ورَيْعان المطر أوّلهء والوّيع: السبيل سَلِك أو لم يُسلّك. الأصمعي وابن 
الأعرابي: راع يريع وراة يّريه أي رجع, وراع القٍء عليه وراه عليه أي رجع . وتربّع 


السراب وتريّة إذا ذهب وجاء. 
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ريع لفل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزيادة المادّيّة أي ما يتحصّل من الزيادة 
في نتيجة استيلاء على موضوع أو عملء, وقد سبق في الروع الفرق بين الرُوع والرّيع 
كالكوح والريم. 

ومن مصاديق الأصل: ما ارتفع من الأرض من حيث إِنْهِ زائد على سطح 
الأرض المستوية أو زائد عا يستفاد ويستعمل فيه. والفاء والزيادة الحاصلة في طعام 
أو تراب أو حيوان متوالد أو درع. وما يبق ويزيد من القيء المخارج ويعود إلى 
مبدئه. وما يتجلى ويتظاهر من أَيّام القدرة والقوّة الجسمانيّة في طول الحياة. فتحصّل 
الزيادة بعد الاستيلاء أو تاميّة العمل: مأخوذ في تام موارد استعمال المادّة. 

وأمّا مفاهيم مطلق الزيادة, الفاء. الارتفاع, الرجوع, الفضلء العلوٌء الطريق, 
الكثرة. وغيرها: فليست من الأصل . 

الش و يكل زيم آي تقفة لاون عسامم املك لدو 377 

هذا خطاب هود النىّ (ع) إلى قومه عاد. وهم من العرب البائدة بعد نوح 
وقبل ود - راجع تع 

والآية ما سبق في - أوق غبارة عن كل ما يكون مورداً للتوجّه والقصد في 
إراءة المقصود والسير إليه. فالمعنى - أئّْهم كانوا يحدثون بناءً رفيعاً جالباً في كل مكان 
زائك عل 'مساكتيم ومزارعييء كانهو المعمول .يه فى ؤماننا هذا من بناء المسؤلين 
المرفهين المترفين بناءً معظباً على رؤوس الجبال وسواحل البحار وشواطئ الأودية 
والأنمارء بعنوان التعيّش في الصيف [ويلا 11/1118], وكونه آية: فإنّ نظرهم إلى 
إظهار الفخر والتبختر والكبرياء والمباهاة به ليدل على مقامهم والكايم وترفههم 
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فيا رين 


وتفوّقهم على أقرانهم. وليس نظرهم إلا التعيّش والهزل والعبث في الحياة والغفلة 
قظهر لطق التسير بالآية ذون البتيان والبيت والدان والمسكع: 
وكذلك التعبير بالريع: إشارة إلى أَنّ هذا البناء زائد من أصله, فإِنّه قد وقع 
خارجاً عن حل معيشتهم » وليس إلا إترافاً وإسرافاً. 


ربن : 

مصبا ‏ ران الشيء على فلان ريناً من باب باع: غلبهء ثم" أطلق المصدر على 
القطاء: ويقال ران التعاسن فى العين : إذا خامرها. 

مقا -رين: أصل يدلٌ على غطاء وسترء فالوَيْن: الغطاء على الشيء وقد رينَ 
عليهء كأنّه عشي عليه. وران النّعاس يّرينء ورائت النمر على قلبه: غلبيت. ومن 
الباب .راتت تفنى ترين: أي غشت: .وده أران القوش فهم تخرينون» إذا هملكت 
مواشييج: وهو من القياسء لأنّ مواسييم إذا هلكت فقد ريخ بها. 

مفر - الرّين: صَدَأْ علو الشيءَ الجليل» قال: بل ران عَلى قلوبهم - أي صار 
ذلك كصّدَاً علبى قلوبهم فعمي عليهم معرفة الخير من الشرّ. 

اسلاك ويقة عو الله مق القيق بوال وشو عا قط على القليه وركينة بق 

القبوة للثتن سد الأشب .ران غلية القرلية والعاس :وراةيه إذا غلب عل عقله: 
ورين بفلان» ونظيره العَين. 


العذيي ؤن 7 0 _كلابل راو كل رويك تقال القواة: يفول (أ الله 
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رين ونا 


تعالى) كثرت المعاصي متهم والذنوب فأحاطة بقلويبب» فذلك الرين عليها. ؤقال 
الزجّاج: رانَ على قلبه الذنب يرين رَيناًء إذا عشي على قلبه, والدّين كالصّدَأ يَغنى 
القلب. قال أبوعبيد: كل ما غلبك وعلاك فقد ران بك وران عليك. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو غشاء مع الغلبة. وقد مرّ في التمر: أَنّ 
الحخمر ستر بطريق اخالطة والاتصال. والمواراة ستر إلى أن يحصل الإخفاء. والغثي 
ستر إلى أن يستولي ويحلّ به. والتغطية ستر من جهة الباطن. كما أنّ الغالب في الستر 
من جهة الظاهر. 

فالرّين يلاحظ فيه مفهوم الغشاء مع الغلبة والحاكميّة. وهو أشدّ من الغشاء: 
والأغلب فيه ما كان من المعنويّات. كما في غلبة الذنب والمعصية, وقد يكون مادّياً 
كما في غلبة الخمر. 

وَما يُكذّبُ به ِكل مَعمّدٍ أثيم ...كلَايَل ران عَلىْ قلوبهم ماكانوا يكسِبُونَ. 
كل عو رتم ركد كربوق ‏ 157/1 

أي إن ها يكسيوته:من.سينات الأعبال ورذائل الأخلاق وذماتم الصفات 
والنيّات قد غلب على قلوبهم وغشها بحيث صاروا حجوبين عن رؤية الحقٌ وإدراك 
الحقيقة ومحكومين في قبال هذه السيّئات والرذائل العمليّة والنفسائيّة. 

إن النفس في الإنسان طاهر له صفاء ونور وقداسة ومُّلققَ من جانب الله 
القدّوس العزيزء وإذا وقعت حياته وجريان أمور معيشته في حيط الطبيعة والمادّة, 
وفي محاري الغضب والشهوة, تحدودة بما يحتاج إليه في إدامة حياته الجسمانيّة من الأكل 
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:1م رين 


والشرب واللّباس والمسكن والانس والزواج: فيعزم على تأمين هذه الاحتياجات, 
يخرج عن صبراط الاعتدال وعن طريق العقل الصحيح والرأي المستقيم, ويختار 
ماهو غير ملاثم» وينوي ما يُضْلَّه ويقصد ما يُزِيل نور قلبه وصفاء روحه وبهاء 
بأطقه. 

ونبحث عن حقيقة هذه الحالة في موضوع اشرواسيا. 

الهم أهدنا من عندك وأَفضٌ علينا من فضلك وأنشر علينا من رحمتك. 

الحمد لله الذي مَنّ علينا بإتهام هذا الباب من حرف الرّاء. من كتاب (التحقيق 


١07/٠١8‏ في بلدة قم المشرّقة» وبتوفيق الله المتعال يتلوه حرف الرّاء. 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


"00520 


ريد 
مقا أصل: واحد .يدل غل تولد.فى عن .تى .من ذلك ريد الماء وضيره. 
يقال أزيد إؤياداً.,والأبد من ذلك أيضا. يقال ربدت الصيّ أزبده: إذا أطعمته الرّيد. 
ووا ختلوا غل هذا واقترا يمه فحكن النواء عن الغزب: أربت السيدة» إذا حون. 
ويقال زبدَث فلانةٌ سقاءها: إذا نَحَضَنْه حيٌّ يخرج رُبدّه. ومن الباب الزّبد وهو العطيّة, 
يقال زبدثُ الرجل رَبْداً: أعطيته. وقال رسول الله (ص): إِنا لا نقبل ربد المُشركين - 
عطاياهم. 
مصبا - الزّبَد من البحر وغيره كالرغوة. وأزبد إزباداً: قذف برّّده. والزّبد: 
مايستخرج با مخض من لبن البقر والغم . وأمّا لبن الإبل: فلا يسمّى ما يستخرج منه 
رُبداً بل يقال له حباب, والرّبدة أخصٌ من الزّبد. ورّبدت الرّجل رَبْداً من باب قتل: 
أطعمته الزّبد. ومن باب ضرب أعطيته ومنحته. ونهى عن رَبْد المشركين أي قبول 
ما يعطون. 
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ماضن زبد 


مستت اكد وقد الماى والعين والستة وخيرهاء » ا1عنك خط سند مقرل 
أزبد الشرابُ. وبحر مُزيد أي مائج يقذف بالرَّبَد. وأزبدَ السدرٌ أي نوّر. والزّبد: رُبد 
اللين» والأيدة أخصٌ منه. ريدت الرجل أزيده رَبْدأء رضحت لدامن مال. وتزييد 


9 50 ل 06 م 


[الشّدق: زاوية الفم. والّضخ: إعطاء شيء قليل. والمائج: من الموج ]. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يخرج ويتحصّل ويتظاهر من جريان, 
كالرّيد من الماء المواج والمتحوّك, ومن شدق الفم إذا يتكلّم بحرارة» ومن السّدر إذا 
ضدرب بعضه ببعضء ومن مخض السقاء حقٌّ يتحصّل الزّبد. 

وقد تستعمل المادّة في المعنويّات: كما في أَزْبَدَ إذا فار غضبه وتوعّد وتهدّد, 
ريده إذا أعطاه مالا بالضغط والتضييق على نفسه, فكأنٌ المال هذا إِنا يتظاهر من 
جريان التشديد والضغط الحاصل في الباطن, ومن هذا الباب إطلاق الرّبدة على ما 
هو أفضل وففتاز من بين الأقران بالشفظ. 

وقد يشتقٌ منها بالاشتقاق الانتزاعيّ كما في قوطهم زبدثٌ الصبى. 

أنرّلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فسالّث أوديّةٌ بقدّرها فاحتقل الشيل يدا راسيا وعن) 
يوقِدُون عَلَيه في النَارِ ابتغاء جلية أو مُتاع رَبَدُ مثلّه كذلك يضرٌّب الهُالحقّ والباطل 
فأما الاير فدهت جناء وأكاها يَنفعُ الئاس فَيَمكتُ في الأرض ا 

نسبة السّيَلان إلى الأودية حقيقة اذّعاءً لتفهيم المبالغة والتشديد, كأنّ السّيّلان 
قد وقع في الأودية. وهذا مثل قوله تعالى - وأسأل القرية - إشارة إلى وضوح 
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زبد 1 


الموضوع وتحقّقه بنحو يخبره مكانهم. وقد سبق أنّ الرابي هو المنتفخ الزائد. وأنّ 
الجفاء هو رفع ما من شأنه البقاء والاستقرار. وأنّ الحلي حقيقة في الزينة الظاهريّة 
التي يحسّن بها الشيء. 

والايقاد: الاإشعال وإيجاد الحرارة, وكلمة على: تدلٌ على الاستيلاء والاستعلاء. 
وجملة ‏ ما يوقدون عليه : ذال على كل جنس يوقّد وتوجّد فيه الحرارة حتى يذوب 
ويظهر فيه الزّد. 

فالزبد: هو الحتباب والنفاخات تعلو الماء ثم تسكن, وليس فيه غير التظاهر 
والقثل والصورة, وإذا سكن لا يوجد ولا يُرى فيه شيء. 

وهذا المثل للحقّ والباطل: فالحقّ كالقران المنرّل من السماء فيه من العلوم 
والمعارف الإاطيّة والحقائق ما لا حص وكل نفس يستفيض من علومه ويستفيد من 
معارفه مقدار وسعه واستعداده وصفاء نفسه وتحدد روحه وخلوص قلبه. 

وفي جريان هذه الاستفاضة وفي مسير هذه الإنارة والافاضات الروحيّة تظهر 
نفاخات وحَباب وتظاهرات متشابهة متخيّلة على خلاف جريان الحقيقة والخارج 
عن مجحرى النور والافاضة. 

وكذلك في العلوم المتحضّلة بالتحصيل والتفكّر والحركة الذهنيّة والنظر والكسب, 
فبهذه الحركة الفكريّة الشديدة: تتحصّل الحرارة والنور في القلب وتنكشف علوم 
وتصديقات نظريّة, وتظهر فبها ايها شاكات ونه 

ولا يخنى تناسب هذا النوع من العلوم المتحصّلة في القلوب الحجوبة, بجملة 
- ما يوقدون عليه فى النار ابتغاء جلية أو مّتاع : فإنّ النار في مقابل النورء وابتغاء 
الحلية والقتّع في مقابل الخلوص والضّفاء وما يوقد عليه: في مرتبة متأخّرة عن الماء 
الجاري الصافي الطاهر. 
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لضن زبر 


وأَمّا كون العلم والمعرفة والقرآن من مصاديق الحق: فكما في - إِنا أَنْرَلنا إِلَيِْكَ 
الكتاب بالحقّ, تلكَ آياث الله تتلُوها عَلَيِكَ بالحقّ. 


ويمكن تطبيق الحقّ في الآية الكريمة على مطلق الرحمة والفيض والنور. 


زبر: 

مصبا - زبره رَبْراً من باب قتل: زجره ونهره. وبمصكّر المصدر سمي, ومنه لزي 
وَالرُتيديٌ نسبة إليه. وزبرت الكتاب ذَبراً: كتتدء فهو بور فعول بمعنى مفعول مثل 
رسول: وجعه زر .والزبوره كتاب داود (ع). وربير وزان كرجم يقال هو إسم الحبل 
الذي كلّم الله موسى (ع) وبه عمي . والرّبرة: القطعة من الحديد. والجمع رُبَر مثل غُرَف. 
والرّبرقان إسم للبدر ليلة تامهء وبه 0 والزَّيَدِ جد جوهرة. 

مقا زبر: أصلان, أحدهما ‏ يدلٌ على إحكام الشيء وتوثيقه, والآخر ‏ يدل 
على قراءة كتابة وما أشبه ذلك. فالأوّل قوهم زبرتٌ البثرء إذا طويتها بالحجارة. 
ومنه زُْرَة الحديدء وهي القطعة منه. والجمع رُبّر. ومن الباب الزّبرة الصدر, وسمي 
بذلك لأنّه كالبئر المزبورة, أي المَطُويّة بالحجارة. ويقال إِنّ الرٌّبرة من الأسد مجتمع 
وَبّره في مرفقيه وصدره, وأسد مَزبّرانيّ أي ضخم الزّبرة. ومن الباب الزّبير وهي 
الداهية والأضل الآخر --زبرت الكتاب إذا كتيده ومته الرّ بور ورا قالوا ؤبرته إذا 
قرأته. ويقولون في الكلمة: أنا أعرف تزبرتي أي كتابتي. 

مفر ‏ الزّبرة قطعة عظيمة من الحديد, جمعه رُبّر. ويقال الزّبرة من الشّعر جمعه 
زُبْرء واستعير للمْجَدّاً - فتقطّعوا أمرهم بيهم 01 أي صاروا فيه أحزاباً. وزبرت 
الكتاب: كتبته كتابة عظيمة وكلٌ كتاب غليظ الكتابة يقال له رَبور. وحُصٌ الزَّبور 
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زبر لضن 


بالكتاب المارّل على داود (ع)؛ وقرئ رُبُوراً وذلك جمع ربو كقوهم في جمع ظريف 
ظروفء أو يكون جمع زِبرٍ وزِيدٌ مصدر سمّي به كالكتاب. ثمّ جمع على دُبْر كما جمع 
كتاب على كنب . وقيل بل الزَّبور كلّ كتاب صعب الوقوف عليه من الكتب الإخيّة 
- أم لكم براءة في الرُبُرء وإِنّه ني رُبر الأوّلين. وقال بعضهم: الزبور إسم للكتاب 
المقصور على الحكم العقليّة دون الأحكام الشرعيّة. والكتاب لما يتضمّن الأحكام 
والحكمء ويدل على ذلك أن زبور داود (ع) لا يتضمّن شيئاً من الأحكام. 

الاشتقاق 4٠7‏ - واشتقاق الزبير من الزَّبرء وأصل الزبر طيّ البئر بالحجارة, 
زبرثٌ البثر أزبرها رَبراً إذا طويتها بالحجارة, ثم كثر ذلك حقٌّ قيل للرجل العاقل 
ذو رّبرء أي كأنّ العقل قد شدّده وقوّاه. وفي الحديث - والفقير الذي لا زبرٌ له - أي 
ليس له شيء يعتمد عليه. وزبرت الكتاب أزبّره ربأ وكذلك ذَبرته أذيّره ذَبراً. لغة 
عاقة : وقال قوم بزيرعه: كتبعه» وذبرقة: قرأته. والأول أعلى. والزّبين: حنأة البثر. 
ورُبرة الأسد: الشّعَر امجتمع على مُلتّق كتفيه, وكذلك الزبرة من كل طائر. ويقال تَزبّر 
الرجل إذا اقشعرٌ من الغضب. ورّيرة الحديد: القطعة منه. وازبأرٌ الكلب إذا تنس 


للهراش. وأحسب أن ؤثتر القوب من هذا احشقاقه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تثبيت خطوط بالاستحكام والخطٌ أعمّ 
من أن يكون بالكتابة أو بأمر طبيعيّ خارجيّ أو بالنظر والفكر. 
الأول رَبَر الكتاب, حيث أثبت خطوطاً واستحكم ما يريده من نيّاته. 


والثاني َي البثرَ والبناء: حيث أثبت خطوطأً طبيعيّاً فيها واستحكئهاء ومنه 
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ام زبر 
رَبْر جسمه إذا ضخم واشتدٌ وشجع, والرّبرة القطعة المحكمة الشديدة أي ما يُزبّر من 
قطعات حديد وغيرهاء وما يتميز ويستحكم ويتحرّب من الفرق. 

والثالث + رَبّر عليه أي استقام وصبر وتحمّل» ور عسأي منعه ونهاه شديد 
والزّبر العقلء والزّبير الظريف الكيّس الذي يدبّر ويزبر. 

فقَيْد التثبيت والتحكيم في خط وفي امتداد معيّن: مأخوذ في جميع المشتقّات. 


. 


آتوني زُبّر الحديد حَقَ إذا ساوئ بَيْنَ الصَّدَفِينَ  .55/5١18‏ 

لزب كدف جمع رُبرَة على فُعلّة بمعنى ما يُزّر أي يُستحكم ويُقَطّع وله شدّة, 
وهو َع مق أن يكون في حديد أو غيره. وعلى هذا أضيف إلى الحديد. ويراد 
قطعات منه. 

َتَقَطَّعُوا أمرّهم بيتّكُم رُبُرأكل جزب بما لَدَمهم فّرحون - 7 / 07. 

جمع رُبرة ورّبورء أي اختاروا تقطع أمر دينهم وتفرّق برناجهم الإهمي وصاروا 
أحزاباً. فإنّ التفعّل لمطاوعة التفعيل؛ يقال قطّعه فتقطع أي اختار التقطع. والزّبر حال 
من الضمير أي حال كونهم في تحرّب شديد وقطعات مستحكمة يدفع كلّ واحدة منها 
قطعة أخرى.ء فالتعبير بالزبر إشارة إلى تثبّت كلّ منها واستحكامها في خط معيّن. 

جاذوا بالبثنات والزثر والكتاب القتيى ‏ © 1847 

وَما أرسلنا مِن قبلك إلا رجالاً... بالبيّناتٍ والربر وأثْرّلنا إليْكَ الذّكر لبن 
للثاين - 12755 

بيلسانٍ عَرَِي مُبِين وإِنَّهُ لني دير الأوّلِين ‏ 75 / 157. 

أم لكم رليةق الذثر ‏ كه /رثل. 

كي هلوقا وكااتصر رقلب قر 0 اه 
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زبر كحضا 


جمع زَبور كرسول ورٌسْلء والمراد ما يحتوي على أحكام ثابتة مستحكمة من 
كليات التكاليف التابدة والوظائف اللازمة والأوامر والتواهى والزواجر المؤكدة: 
فالزبور مَظهر الاستحكام في موضوع التكاليف الإِميّة وبجموعة من الوظائف الشديدة 


والكتاب َعَم من الزَّبور وهو يحتوي على أحكام ومواعظ ومعارف وعبر 
وقيرهاء وهو يقد لفل أدل الدره مي الزيسل: والزبور عل متاق الأنبياة تأكيداً 
للكناب التاول وإسارة إلى ماهو اليه ف شاشر ارقت لي 

إن امور أعة هن أن يكون كناياً مازلا عل الأفياك أو كتاباً مخبيوطأً 
حكناً محفوظاً في ما وراء هذا العالم الحسوس محتوياً على جريانات وقضايا وأمور 
شخصيّة أو اجتاعية من أعبال الناس وأخلاقهم واعتقاداتهم (وكل صغير وكبير 
مُسْتَطَّر) والظاهر أَنّ المراد في الآيتين الأخيرتين هذا النوع من الزبور. 

إقرأكتابّكَ ك بِنَفْسِكَ اليَومَ عَلَِيكَ حَسيباً - .١5 / ١7/‏ 

ياوَ لتنا ماهذا الكتاب لا يُغْادِرُ صَغيرَةَ وَلا كَبِيرَةَإِلا أحصاها - /١18‏ 45. 

كان ذلكَ في الكتاب مَسطوراً 307 / 5ه. 

ويمكن أن يكون المراد من آية -_أَم لَكُم بَراءَةٌ في الرّبُر - أيضاً: الزبر المنزلة 
على الأنبياء من جانب الله العزيز. 

وَكقّد كَتبنا في الرّبور من بَعْدٍ الذّكر أن الأرض يَرِتُها عِبادِيّ الصّالحون - ١؟/‏ 


الظاهر بقرينة التعريف أنّ المراد من الزبور: هو الكتاب المغزل على داود (ع) 


لانصراف الإطلاق إليه من الأزمنة القديمة. ويراد من الذكر: النّ المبعوث. 


وآأتنا ذاوة زيورا تَ غ“/ 7ت" 
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نا زبن 


2 


وَلَقَد مضنا بَعض التَبيّينَ على بَعض وآتينا داو زبوراً /ا١ا‏ /مه. 

قلنا إنّالزّبور قعول. وهو الكتاب الذي يحتوي على أحكام مستحكئة ووظائف 
ثابتة لازمة. 

ولم أجد مادّة هذه الكلمة في المعاجم العبريّة التى بأيديناء والموجود فيها كلمة 
5 (قبرام) اللقار بالنان اللقطط» فقط . 

وكناف واوة نع بيخ كن النيين الى الشعرة المنسولة ةفق الريوء 
بالمزاميرء وقد سبق البحث عنه في مادّة ‏ داود ‏ فراجع. 

ولعلٌ الكتاب النازل إليه حقيقة: كان يسمّى بالزبورء وقد ترك وليس له أثر 
فى زماننا فى المكتبات العموميّة. 


ليبق أن تكو كعاب الدافين دا ملق بلى الريور ورسائل اخوى. 


زين : 

مصبا - زبنت الناقةٌ حالتها زَّبناً من باب ضرب: دقْعَنْه برجلهاء فهي زَّبون. 
وحرب رّبون: لأثْها تدفع الأبطال عن الإقدام خوف الموت. وزبنت الشيء رَبناً: إذا 
دفعته, فأنا زّبون أيضاً. وقيل للمشتري رَبون لأنّه يدفع غيره عن أخذ المبيع. وهي 
كلمة مولّدة ليست من كلام أهل البادية. ومنه الزبانية لانم يدفعون أهل النار إليها. 
وزُباني العقرب قرنها. والمزاينة: بيع اثفر (أي الرطب) في رءوس النخل بتمر كيلاً. 

مقا - زبن: أصل واحد يدلّ على الدفع يقال ناقة رَّبون إذا زبنَتٌ حالبها. 
والحرب تزبن الناس إذا صَدَّمتهم. وحرب رّبون. ورجل ذو رَبُونة إذا كان مانعاً 


لجانبه دَفوعاً عن نفسه. ويقال فيه رَبُونة أي كبرء ولا يكون كذا إلا وهو دافع عن 
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زبن ونا 


نفسه. والرّبانية سُمُوا بذلك لأنْهم يَدْفَعون أهل النار إلى النار. فأمًا المزابنة: فبيع الفر 
في رءوس النخل, وهو الذي جاء الحديث بالنهي عنه. وقال أهل العلم: إِنهِ مما يكون 
بعد ذلك من النزاع والمدافعة ويقولون إِنّ الزَّبن البعد. وأمّا رُبانى العقرب فيجوز أن 
يكون من هذا أيضاً كأئّها تدفع فو لديا بس وود اذريكون شاذا. 

أسا ‏ أراد حاجة فرّبنه عنها فلان: دفعه. والناقة تَرين ولدها عن ضيرعهاء 
وتَزِبنُ حالبهاء وناقة رَّبون. وزابنه: دافعه, مزابنة. وتزابنوا: تدافعوا. وبي عن 
المزابنة وهي بيع ما ف رأسن النخلة بالقر أنه تؤدّي إلى المدارأة والخصام. ووقع في 
أيدي الزبانية وهم الشُّرّط لزبنهم الناسء وهم سمّيت زبانية النار لدعهم أهلها إليها. 
ورجل ذو رّبونة: مانع جانبه بالدفع عنه. وضربته العقرب بزباناهاء وهي ما تبن به 
من طرف ذنبها. وعن الأصمعئ : زبانياها: قرناها. ومن المجاز حرب زَبون: صعبة 
كالناقة الزبون في صعوبتها. وزبنت عنّا هديّتقك ومعروقك: إذا زواها وكفّها . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الدفع الضعيف والتنحية عند المراجعة 
والحاجة إليه. وقد سبق في الدرء: أن الدرء هو الدفع مع شدّة بحيث يشعر بحصول 
الخلاف والخصومة. والدفع يلاحظ فيه مطلق جهة المنع سواء كان ردَاً على العقب أم 
لا راجع الدرء ‏ الدفع . 

ومن مصاديق الأصل: دفع الناقة وتنحيتها حاليها إذا راجعها وأراد حليها. 
والحرب ينحّى الرجل عن الحاربة ويوجب تهاونه مع لزوم الحرب. والرجل المُهدِي 
يُنحّى هديّته عن المُهدئ إليه إذا توجّه إليه. والمشتري ينخّى الطالب الآخر عن 


اشتراء المبيع إذا راجعه. والعقرب يُبعٌد 00 ذنبه من يقصده بسوء ا ينحى نفسه. 
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وهكذا المتكبر الدافع . والشُرّط ينون الناس عن الخلاف والانحراف. وفي المزابنة 
يني كلّ من الطرفين الآخر عن ما فيه من الضعف . 

كَلا لَيْنْ 1 ينمه لَتَشفعاً بالناصِيّة ناصيّةٍ كاذبة خاطئة فَليَدْعُ ناويّه سَنَدْعٌ 
الزباييّة 8751 1. 

أي فإذا أخذنا ناصيته وصار مأخوذاً فله أن يدعو تاديه ويتوسشل إلى الجلسات 
التي كانوا يعقدونها في إجراء نيّاتهم الفاسدة وإنتاج مقاصدهم الدنيويّة فحينئذٍ ندعو 
الزّبانية, والزّبانية على وزان فَعالي جمع الرُبنَ أو الريِيّة أو الزاين أو من الجمع الذي 
لأ واحن لدكابابيا .. 

وعلى أيّ صورة: فهي تدلّ على جمع يحون عن الانحراف أو يُنَحُون عن 
الصلاح, فالأوّل كالشّرَ ط المأمورين في إقامة العدل والقانون ودفع الناس إليها. 
والثاني كالقوى الجسمانيّة والملكات الراسخة الطبيعيّة المتظاهرة في عام الآخرة بصور 
متنافرة تسوق إلى الظلمة والنار. 

وهذه القوى كانت مورد علاقة شديدة وتوجّه أكيد لأهل الدنيا المتوغٌلين في 
فيش الذان القالية والمقلويية تبت سلطة الطوى والشيوة: 


فندعو الشرّط المأمورين في معاقبة المقصّرين ومؤاخذتهم, أو ندعو قواهم 
النفسانيّة الرذيلة الحيوانيّة الّتى تظاهرت في وجودهم وأحاطت بهم, فنقول هذه هي 
التي جعلتموها قبلة ووجهة في جميع أعمالكم ونّاتكم وأموركم واطمأننتم بها في الحياة 
الدحياء فعودكم إلى الناد: 


فهذه القوى الشيطانئيّة مظاهر شُرّط النار في النفوس المنحرفة على وجه. 
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مصبا ‏ الرّجٌّ بالضم : الحديدة التي في أسفل الرح وجمعه زجاج مثل رُح ورماح, 
وجمع أيضاً زجّجة. قال ابن السكّيت: ولا يقال أزجّة. وزججت الرع رجا من باب 
قتل: جعلت له زُجّاً. وزججت الرجل رَجّاً: طعنته بالرّحّ . والرّجَاجٍ معروف. والضيّ 
أشهر من التثليث وبه قرأ السبعة, الواحدة رُجاجةء وبائع الزجاج ينسب إليه على 
لفظه فيقال رُجاجيّ وصانعه رَّجَاجٍ مثل تيار وعَطّار. 

مقا دَرَج: يدل على رقة فْ شيع من ذلك جََ الرح والسهم وجمعه زجاج. 
يقال زَججنّه: جعلت له رجا فإذا نزعت رجه قلت أزججته. والزّجُح: دقّة الحاجبين 
وحسنهيا: ويقال إن الأرح من النعام الذي قزق غيته ريشن أبيض: 

الجمهرة 0١ / ١‏ - ومن معكوس الجرّ ‏ زججتٌ بالشيء من يدي رَجّاً: إذا 
رميت به. وزججته بالرح نجلته به وزرقته به. والرّجّ معروفء والجمع زجاج وأَزِجّة 
وزِجّجة. وزجّجت الرح تزجيجاً وأزججته إزجاجاً: إذا جعلت له رُجّاً فهو مُرَجّ 
ومُرّجّح. والرّجاج معروف. والرَّجَحَ من قولهم حاجب أزجّ وهو السابغ الطويل في 
دقّة. وظَليم أزجٌ ونعامة زَجَاء إذا كانا طويلي الرجلين. 


أ الأصل الراحدق هذه اا فهو إراءة الع + :وانجهار» باحسع ما هوعلية 
وألطفه. وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات وخصوصياتها. فإجهار الرح وجعله 
في مقام الفعليّة حٌّ يكون واقعاً في مورد الاستفادة إِنا هو بجعل الرّجٍّ في أسفله 
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بكيفيّة خاصّة حقٌٍ يسهل قبضه واستعماله. والرَّجَجٍ في الحاجب إن هوإصلاحهوتدقيقه 
حي يجهر ما فيه من اللطف. وفي النّعامة إنما هو طول الرجلين مع لطف خاصٌ. وفي 
الرامي وفي مُستَعمِل السلاح: تظهر مهارته ومعرفته في فنّه بالرمي والنَّجْل والزرق. 
والرّجاجة ثري ما ورائها وتجهرها بأحسن نحو هو عليه. 

الثاثرة الشفوات والأزض مَكَلُ ُوره كمشكاة فيها ممطصْباحٌ المصباح في 
رُجاجَة الرُجِاجَةٌ كأَئّهاكَوْكَبٌ دُرّيّ يُوكَدُ مِن شَّجرة مُبارَكَة - 716 / ه". 

قد مرٌ في الأرض وغيرها: أنّ السّعاوات عبارة عن العوام العلويّة وهي ما وراء 
عالم المادّة والطبيعة. والأرض هي عام المادّة والمحسوس. 

والنور الظاهريّ يختصّ بالعالم الطبيعّ. وهو إِنا يدرك بالحاسّة الباصرة فقط. 
والأعمى وكذلك إذا خلع من البدن الجسانيّ وقواه الطبيعيّة لا يُدرِك هذا النور 
الحسوسء تتعلم أن التور فى ماوراء الماذة لذ حفيقة غيره, 

فالنور الجاري الساري الظاهر في مراتب العوالم: هو التجلىي والإفاضة 
والإجلاء في المرتبة الأَوَليَّةَ من الذات غيب الغيوب, وبهذه الإفاضة والنور الحقيق” 
ظهرت مراتب العوالم, من الأرواح الْجرّدة والنفوس والملائكة الطاهرة المقدسّةء وعالم 
اش والمااشديا نواعيا واشعلاناتا, 

فعالم العقول والأرواح المجرّدة: هو الزجاجة الفانية في النور, وما مقام 
اللظورية العاقة والاراءة الكابلة وحن مصداق. أعل 'من الفيظن انتمل والرسوه 
المنبسط, ومظاهر الصفات والأسماء العٌُلياء وهى كوكب ذدُرّيّ. 

وفي الزجاجة مصباح: وهو الإفاضة والدّوح بالفتح والإرادة والأمرء راجع في 
تفصيل المقام ‏ موادٌ الرودء الروحء النورء الصبح, الكوكب. 
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زجر: 

قا دوكر كلمة تدل عل الأسباز. كال تحرت العو بحن بنع ازخره. 
وزجرت فلاناً عن الشيء فانزجّر. والرّجور من الإبل التي تعرف بعينها وأتدكر بأنفها. 

سياد تدرقه اخر ا مين نان اتدل ء بعس كامحر واتدكو اتمصار . 
والأضل ازشرء يسهمل لازم ونسليا, وتراجرزاعي المدكره رجن عضن عضا, 

أسا ‏ زجرته عن كذا وازدجرته فانزجّر وازدجر. ومن المججاز: زجر الراعي 
النّعم : صاحَ بها فإنما هي زَجْرة واجدة. وكرّرت على سمعه المواعظ والزواجر. وكق 
بالقرآن زاجراً. 

مفر - الرَّ جْر: طرد بصوت, يقال زجرته فانزجر. ثم يستعمل في الطرد تارة 
وفي الصوت أخرى. وقوله ‏ فالزاجراتٍ رَجْراً أي الملائكة الَتى تزجر السحاب. 
وقوله ‏ ما فيه مُزدَجّر أي طرد ومنع عن ارتكاب المآثم. وقال - وازدُجر أي طرد, 
واستعال الزجر فيه لصياحهم بالمطرود. 


9 الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المنع عن عمل بواسطة الكلام والبيان, 
أي كلام مبيّن يمنع فاعلَ عمل عن عمله. 

فطلق المنع أو الطرد أو الصياح أو الصوت: ليس من الحقيقة. وأقرب المعاني 
من الأصل ما نقلنا من مقا: إِنْه كلمة تدلّ على الانتهاء. 


فظهر الفرق بينها وبين مواد المنع والطرد والكفف وغيرها ‏ راجع الدرء. 
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لفن وجرن 

والصَّافَاتٍ صَفَاً فالزاجراتٍ رجراً فالتاليات ذكراً - /317 / ؟. 

أي الذين اصطفّوا من الملائكة خاضعين خاشعين وفي حال التسليم والانقياد 
والطاعة والتوجّه والانتقطاع والحبٌ وفي مقام الإتيان بالمأموريّة والعمل بالوظيفة, كل 
صنف منهم على حسب تكليفه وبمقتضى خلقته وطبيعته. ثم إنهم يزجرون الذيق 
يتساحون في العمل ويتساهلون في المأموريّة, من الجنّ والأرواح والشياطين الّذين 
في عالمهم ومن وراء عام المادّة. 

وكذلك الّذين اصطفّوا من عباد الله المؤمنين في مقام العبادة والصلاة وفي جبهة 
الجهاد والدفاع وفي مقامات الحجٌ» ثم يزجرون بالبيان المقتضي المستدلٌ مّن يُساحون 
ويقصّرون في العمل بوظائفهم الاهيّة . 

فالاصطفاف إشارة إلى تهيّوؤهم وتحقّقهم وتنبتهم فى مقام الطاعة والعبوديّة, 
وهذا المعنى يلازم الحبٌ والبغض. وذلك يوجب الزاجريّة والنهبي عن المنكر والأمر 
بالمعروف, ثم إن هذه المعاني تقتضي الإظهار والإجهار وجعل الذكر أمامهم وفي 
مابين اندو 

وَلْقَد جاءهم مِنَ الأنباء ما فيه مُزدَجر - 08 / 5. 

فكذبوا غبدنا وقالوا تحنو وازدّض - 4/051 

يقال زجره فازتجر وازدّجر كافتعل أي اختار الزجر. فهو مُِدَجِدٌ. والمبنيّ 
للمكان مُزْدّجر وهو موضع الازدجارء أي مورد فيه اقتضاء بأن يُزدجّر منه ويعتبر. 
والمبيّ للمجهول من الماضي أزفعو: أي ازدجره الناس ووقع في مورد زجرهم, فهم 
يزجرونه في أععاله وسلوكه. ويُشار بهذه الكلمة: بأنّ الرسول (ص) على زعمهم 
مضافاً إلى ضعفه في نفسه (مجنون) في مورد الطعن والزجر من الخارج والناس. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





زجى هف 

أإذا ككا عظاما قود قالرا غلك إذا 45 عايدا نإناهن تكد راسدة قاذا 
كو بالشاوةة ب 1/1/5 

فإما هي رَجِرَةٌ واجدة فإذا هُم يَنظّرون لا” / .١35‏ 

وقد قلناإنَ الزَّجْر هو الكلام المشعر بالمنع. وهذا المعنى يشمل الصيحة الشديدة 
والخطاب ذا جِدّة وشدّة في مقام إيجاد تحوّل وانقلاب - يوم يَسمَعونَ الصَّيحَةَ باحق 


5 - 2 5 اي مه 2 سكو ب 2 3 21 2 
ذلك يوم الخروجء إن كانث إلا صَيْحة واحدّة فإذا هم جميع لدينا ضر ون. 


زجى : 

مصبا ‏ زجّيته: دفعته برفق. والريم تزجي الحا« شتوقه موقا زقيقا 
رباعيٌ بالتخفيف, والتثقيل للمبالغة. وبضاعة مُزجاة: تدفع بها الأَيّام لقلّتها. وأزجيت 

مقا دزجى :يذل عل القن بالفى م وتسييرة من غير حبس يقال أزحك 
البقرة ولدها: إذا ساقته. والريم تُرجي السحاب: تسوقه سَوقاً رَقيقاً. فأمًا المُرجى: 
فالعىء القليل» وهو من قياسن الباب» أي يُدفع به الوقت. وهذه بضاعة مُزجاة, أي 
يسيرة الاتدفاع:.ومن الباب وجا الخراج تربعوه أي فبشرت خبايته: 

مقر التؤجيةه دقع العى م اليسيداق» كتزيفية وديف السير وسرجية الم 
المحاي وسة وفل انس وأرجيت رديء القى فزيها: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سوق شيء مع الدفع. لا مطلق السوق 
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وعيس يعرح 
والسير والدفع والرمي وغيرها. 

يكم الذي يُزجي لَك القّلكَ في البخر لتبتغوا - ١7‏ / 37. 

أ تَرَأَنَالله يُزجي سَحاباً ثم يُولُفُ بِينَهُ - 5" / 4. 

إطلاق هذه المادّة إنما يكون في مورد يكون السوق محتاجاً إلى عامل ثانويٌ 
ودافع خارجي. 

وجنّنا ببضاعة مُزجاة 6/115مم. 

يشار بهذه الكلمة إلى أن البضاعة إِهَا تحصّلت بالمشقّة والكدّء وكان سوقها 
على جهة الجهد والدفع منهمء وليس لا جريان طبيعىّ في جهة التحصيل وفي سوقها 
إليه. وهذا المعنى نظير الإيثار. وهذا المعنى أوجب أن رَدّ بضاعتهم إليهم. 

اجقلوا يضاعَتهم في رحاهم . 

ولا يخنى أنّ في الموادٌ التي تركّبت من حروف الزاء والجيم أو ما يشابه الجيم 


مفاهم من الدفع والتحرّك, كالزجل - الرمي والدفع, والزجر - الانتهارء والزبن - 
الدفع. وهكذا الزبر والزلح والزعب والزخٌ والزحف وغيرها. 


زحرم: 
مقا زحٌ: يدلّ على البعد. يقال رُحزْح عن كذاء أي بُوعِدء فَنْ رُحْزِح عَن 
الثاوب أي بورع 


مصبا-رَخْرَّحَه فترّحرّح , اي باعده فتباعد. وتَرَّخْرّح عن مجلسه اي تنحى . 


مفر - زحح: فن رُحَرِحَ عن النارء أي أزيلٌ عن مَقرّه فيها. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





زحزح إفرضس 
أسا ‏ تَرَخْرّح له عن مجحلسه, وما لي عنك مُترّحرّح. 


صحا -رَّخَّه حت أى 12 عن موضعه. رَحْرَّحْتَه عن كذا أي باعدته عنه. 


وترّخْرّح اي تَنَحُي . وتقول هو برَّخْرّح من ذاكء اي يبُعد منه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الردٌ مع التبعيد تدريحاً. وبهذا القيد يظهر 
الفرق بينها وبين مواد الردٌ والدرء والدفع وغيرها. فإنْ الردّ هو مطلق المنع على 
العقب. والدرء هو الدفع مع شدّة. والدفع يلاحظ فيه مطلق المنع على عقب أم لا 
راجع الدرء. 

قن رُحْزْحَ عَن الثّار وأدخل الجنّة ققد فارَ #/ مما. 

ناس ماعوجدية القذّاب أن ثمثر - رد 


أي فن رد وبوعد بالجريان التدريجيخ عن الثار فقد فازء وذلك بواسطة العمل 
الصالح وتهذيب النفس وتطهير الأفكارء وأمّا طول العمر وكثرة المال وعلوٌ المقام 

والتعبير بصيغة المجهول: إشارة إلى أنّ جريان التباعد من النار لا يتحقّق بمجدد 
الإرادة ولا يتحصّل بمحض الاختيار بل لابدٌ من تحصيل الصلاح في الظاهر والباطن 
حت يُوَفّى في هذا الشيرء ويدلٌ عليه التصريم في الآية النانية يأنّ طول العمر 
لا يُزحزحه من العذابء فإنّ مقابله صلاح العمل. 

ثم إن صيغة الزحزحة بالتضعيف والتكرير: دل على التدريج والتكرير. 


وتدلَ الآآيتان الكريمتان: على أَنّ الفوز والسعادة منحصر في طريق واحدء وهو 
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عم زحف 


الرحوبحة من النار واتعخاب مسير ينتبى إلى الجثة. وما دام ل يختر سبيل المئّة: فهو 
يسلك إلى الثار» ولو عاش واجتبذ القسنة, 


زحف: 

مقا -أصل واحد يدل على الاندفاع والمضيّ قُدماً. فالزّخف: الجماعة يَرُحفون 
إلى العندق: والصوة يزحق عل الأرضن قبل المقى ,.واليعين إذا أعيا عه قرينةة 
فب تق بوه ال 3 والحق الو الح زاحفة .قال زهت الذباء اذا فخي كما 
والرَّحْف: السهم الذي يقع دون العٌرض ثم يزحف. 

مصبا ‏ زحف القوم رَحْفاً من باب نفع ورُحوفاً. ويطلق على الجيش الكثير 
رخف: تسمية بالمصدر, وا جمع زمحواف: 

مفر ‏ أصل الزحف انبعاث مع جر الإإجلء كانبعاث الصبىّ قبل أن يمشي, 
وكالتعين إذا أعيا فسه فريته:» وكالسيك اداكثر فيعتر البعاقف قال 

إذا لقيتم الّذِينَ كَفَروا رَحْفاً. 

أساء فكت اليه وتزحّفتٌ؛ ومّشيه زحف ورُحوفٌ ورّحفان: فيه ثقل حركة. 
ورّحَفت الحيّة وكل ماش على بطنهء وهذه مَرَاجِفٌ الحيّات. وزحف العسكر إلى 
كدوؤهوتقوا الهو ىقل لكترحب.: 

التهذزيب ؛ / 519 قال الليث: الزَّخف جماعة يُزحفون إلى عدوٌ طم بدّة: 
فهو الزّحف, وجمعه الرُّحوف. والصّبّ يتزحّف على بطنه قبل أن يمشي . وقال الضرير: 
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زخرف رين 


لحف والزاسادة الى » يقال للد كو والاش: وتجمع الرّواحِف والرّواحك. وقوله 
تعا لى : 

إذا لقي الّذِينَ كََدُوا رَحْفاً. 

المعنى ‏ إذا لقيتموهم زاجفين, وهو أن يزحفوا إليهم قليلاً قليلاً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حركة مع وجود دافع يوجب الثقل في 
امرك وهذا المع ينطق عل تدركةا فذوقف السكر ال جية العدى وعل ركه 
الصت قبل أن يمشى معتدلاً. وعلى حركة البعير إذا أعيى» وهكذا. 

فالمانع َعم من أن يكون وبحودة فى داكل كضعقف أو مرضء أو من خارج 
كمقابلة عدو فإمها كقؤّة دافعة فى مقابل السّؤق. 

ياأنها الذين مرا إذا لقي الذين كتروا وخداكلا توكره الأقار 6/1 

أئ إذارأيسوس يساكون ويدئؤن إلى قتالكم فللا تخشوهم: 

فظهر لطف التعبير بالزحف في هذا المورد, وهو تحرّك العسكر نحو العدوٌ. 


زخرف : 
مقا والرّخرف: الزّينة» ويقال الزخرف الذهبء وزخارف الماء: طرائق تكون 


عقر ب الدشرق» الزايفة القزؤقة: ومنة فيل للذهب حرفيو شرف القول: 
أي المُرْوّقات من الكلام. 
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اق إخرت 


صحا _الرخرف: الذهب, ثم يُشبّه به كل ثموّه ومُرّوْرء والمُرّخْرّف: المُرِيّن, 
ووتعارف الماع طرائقه. 

لسا الرّخرف: الزينة. ابن سيده: الزخرف الذهب. ثم سمي كلّ زينة رُخرفاً, 
شبه كل موه مُرَوْر به. ورَّخْرَفَ البيت رخْرفة نكن واكملةع وكل ما زُوّق ورين 
فقد رُخرف. وفي الحديث: نهى أن تُرخرّف المساجد ‏ أي تُنقّش وقوه بالذهب. 
والزخرف: زينة النبات. وَرَخْرَف الكلام: نظّمه. والزخارف: ذُّباب صغار. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يكون خارجاً عن متن الموضوع الحقّ 
اللازم» لزينة فقط وهي غير لازمة؛ أو لتزوير ودويه. 

والزينة أعمّ منه: فإنّ الزينة قد تكون صحيحة كما في: 

نَا زيّنا التّماء الدّنيا بزِينةٍ الكواكب. كُلْ مَن حَرَّم زينة الله ّي أخرَج _لعباده. 

فطلق الزينة ليس من مصاديق الزخرفء بل ما يكون غير لازم في العرف 
المعقول».وكذلك الذفي إذا اخذبؤيفة زائدة هنا هئ المعزوق: وهكذا لاخر قمق 
الكلام. فالقيد مأخوذ في مفهومه. 

يوحي بَعضُهُم إلى بتعض رُخْرُفَ الول غروراً -5 / .1١7‏ 

أي الكلام الباطل وما لا يحتاج إليه في متن العيش المعروف. 

أو يكونّ لك بيت مِن رُخْدْبٍ أو ترق في السّماء - 77 / 48. 

أي يكون لك بيت مب من زخرف. أي من غير الموادٌ المتعارفة المعمول بها. 
كالذهب وغيره من أجناس خارجة عن المعروف. وهذا الكلام من الله المتعال نقلاً 
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زرب عافن 


عن قوهم. فإئّهم قالوا: أو يكون لك بيت من ذهب, فعبّر الله تعالى بكلمة الزخرف 
المنطبق على الذهب في مورد بناء البيت منه: للإشارة إلى وهن إظهارهم وأنّه خارج 
عن المعروف. 

عق [ذا عدت الأرق 5ن تواوائيتت -. 10/٠‏ 

أي ما يخرج ويظهر منها بالطبيعة من غير زراعة وتديير وقصد من العشب 
والكلآ والععتدات وغترهاء وذكر الوين يعن الالخرقه يدل غن التغاير يننا 

ثم إِنْ التناسب بين هذه المادة ومواد الزهف - ذهاب شىء وتزيّده. والزعف 
- سعة وفضلء والزلح - المزلة, والزحف - المضيّ بثقل, والزخر - ارتفاع وطول, 
والزخف - تكثر وتحسشن: موجود لفظأ ومع : 


زرب: 
عشبا دآ لزي تتطير» القت واللتمع: وروي والأري لقن واأزرنية بطلاق: 
وا جمع ررائب مثل كريعة وكراتمء والزريبة: قترة الصائد. والزَّرابي: الوسائد. 


لسا_الزّزْب: المذخل. والزّؤْب والزّرب: موضع الغنم, وا جمع فيهما زُروب. 
والزّربِ والزّريبة: حظيرة الغنم من خشب. تقول رَرَيْث الغنم ازرها زَرْباً وهو من 
الرّرب الذي هو المّدخل. وانزرب في الزّربٍ انزراباً إذا دخل فيه. والرّوْب والزّريبة: 
بتر يحتفرها الصائد يكئن فيها للصيد. والزّريبة مُكتَنٌ السّبُع. والزّرابي: الببشطء وقيل 
كل ما بُسط واتّكئ عليه. وقيل هي الطنافس. وفي الصحاح: الفارق. والواحد من 
كلّ ذلك رَرْبِيّة. وروي أنّ زراب النبت إذا اصفرٌ واحمدٌ وفيه خُضرة, وقد ازربٌء فلي 
رأوا الألوان في اوش والبْسُط شئّهوها بَزرابيٌ النُبت. وقيل البساط ذوالخمل وتكسر 
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مم زرب 


زابها وتفتح وتضمٌ, والزَّرِييّة: القِطْعٌ الييري وما كان على صنعته. والزَّوْب: مَسيل 
الماء. وزَّرِبَ الماء وسّرِ ب إذا سال. ابن الأعرابي: الزّرياب الذهب. والزَّرياب: الأصفر 
من كلّ شيء. ويقال للميزاب: المزراب والمرزاب. قال والمزراب لغة في الميزاب. 

أسا ‏ رأيته قاعداً على زَربيّة. وله الزرابي الحيسان, وهي القطوع الميريّة وما 
كان على صَنعتها. والغنم ف رَرْبها ورّريبتها وزُروبها ورّرائيها وزربت النهم فْ الزّرب: 
أدخلته فيه فانزر. ومن المجاز ‏ الصائد في زّربه وفي زريبته وهي قترته. شبّهت 


بزرب الم . 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الورود في محل محفوظ مستورء كالورود 
في المَكمن من الصائد. وورود السبع في مُكتنّه. والغنم في حظيرته وزريبته. وبهذا 
الاعتبار يطلق على سيلان الماء في مسير مخصوص . 

وإطلاق الزَّزْب على تلك الموضع من باب زيد عدل. 

وأمّا الرَرْبيّة والرّرابيّ: فالظاهر كونها في الأصل مأخوذة من لغة فارسيّة وهي 
دتؤركلت» أي التسوح من ألياف كاهيية: 

فالرّرْبِيّة: عبارة عن منسوجات خاصّة غالية تستعمل فى البسط المخصوصة 
مق الطنافين والغاركبوالقرش يدل على هذا المعنى تفسيرهم الرَّرْبِيّة بالقطع الحيري 
وما كان على صنعته. 

ولايبعد أن تكون كلمة - زَرْياب ‏ بمعنى الأصفر من كلّ شيء أو من النبت 
مالقوذة من الفارسيّة أيفا وهى - رياب أي وجدان الأصفر. 
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د يضنن 


ومارِقٌ مَصفوّة وَزراب مَبنونّة - 88 .١5/‏ 

أي مشنؤجات عالية غالية مشكرة فى خالسها للقراش واللحاف والبسساط 
وغيرها. 

ويدلٌ على الأصل الواحد في مادّة - زرب: أنّ المادّة في اللغة العبريّة أيضاً 
بمعنى الجريان المخصوص. كا في القاموس العبري: 

اويا شرف نال تدفق واغيانا سكن 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الجريان والتحوّك مأخوذ في متشابهاتهاء كا في الزحف 

والزهف والزمّ والزخر والزرف وغيرها. 


زرع: 

مصبا - زرع الحوّاث اللأرض زرعاً: حرتها للزراعة. وزرع الله الحرث: أنه 
وأفاه. والرّرع ما استنبت بالبذر تسمية بالمصدرء ومنه يقال حصدت الزرع أي النّبات. 
قال بعضهم: ولا يسمّى زرعاً إلا وهو غضٌ طريٌ, والجمع رُروعء والمُزارعة من ذلك 
وهي المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منها. والمّزرعة: مكان الزرع. وازدّرع: 
حرث,. والمُردَرّع: المرعة. 

مقا زرع أصل يدل على تنمية الشيء. فالرَزْع معروف. ومكانه المُردرع. 
وقال الخليل: أصل الزرع التنمية. وكان بعضهم يقول الزرع طرح البذر في الأرض. 
والزرع إسم لما نبت. والأصل في ذلك كلّه واحد. وزارع: كلب. 

مش ب الزرعالإنيات:.وحقيقة ذلك تكون بالأمور الآهية دون البشرية ب 
أأنتم تزرعونة أم نحنٌ الرّارٍعون. وإذا نسب إلى العبد فلكونه فاعلاً للأسباب التي 
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رفن نه 


هي سبب الزرع» كما تقول أنبثٌ كذا. والزرع في الأصل مصدر وعُيّر به عن المزروع - 
نُخْرِجٌ بِهِ رَرْعاً. وزُروع ومقام كريم . ويقال رَرِعَ الله ولدّكء تشبيهاً. والمُزرع 
الزارع. 

صحا -الرّرع واحد الزروعء وموضعه مزرعة ومزدّرع. والرّرع نكا طرح 
البذر. والرَِّعَ أيضاً: الإنبات يقال زرعه الله تعالى أي أنبته. وتقول للصبيٌ: زرعه 


لله أي جبره. وازدَرَع: احترث. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو جريان طرح البذور في الأرض إلى أن 
يُنبت النبات. فجموع هذا الجريان يطلق عليه الزّرع بالمعنى المصدريٌّ, وباعتبار هذا 
المعنى يطلق على ال حصول منه أيضاً الزَّرْعء فكأنّه الوجود الخارجيّ من الزراعة وما 
يتراءى منه. ثم“ بعد تكميل الزرع وقاميّة معناه إحداثاً وبقاءً يظهر زمان الث وهو 
إذا بلغ الحصول إلى منتبى اخضيراره وكاله. ثم بعد زمان ا حرث يصل أوان الحصاد 
-راجع الحرث. 

أفرأيتم ما تَحوئون أأنتم تَزْرَعونّه أم تحن الرّارٍعون اكه / 15. 

بيت لكويه الزّرَعَ والرّفية - 1١/355‏ 

وَل يدوا نا تسوق ال ماة إلى الأرض الجثز فتشفرع به وّرهاً ‏ +8/ /ا. 
الزراعة كلّها من الله المتعال. كالتراب والماء والهواء المساعد والشمس والقمر والريج 
والبذر وطبيعته وسائر ما يلزم تحقّقه. ومن الأسباب مباشرة إنسان في تنظيم لماه 
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زرق عم 


وهو أيضاً من خلق الله وبين يدي حوله وقوّته ونظره. 


د 5 1 6 ران يم 3 
وجنات مِن اعناب وزروع ونخيل, كم تركوا مِن جَناتِ وعيون وزروع.؛ ثم 
و 7 > عو 2 و 
يخرج به زّرعا مختلفا الوانه. 


و 


اع 


ومثلّهم في الإنجيل كَرّرع أخرّج شَطْأه - 18 / 18. 

إطلاق المصدر على العين الخارجي إِنما يتحقّق بملاحظات: للدلالة على المبالغة 
كا في زيد عدلء وللإشارة إلى أنّ الموجود مَظهر خارجيّ ونتيجة حاصلة ومرآة 
للعمل كبا في الزّرعء فإِنٌّ ما يُرى من الزراعة في الخارج مُمتّمع ما عمل من طرح البذر 
والسق والتربية والإنبات, في الخارج. ففى هذه الإطلاق مضافاً إلى الدلالة على العين: 
إغانة رجيات ومن ارماك 0 


زرق: 

مصبا ‏ المزراق: رح قصير أخفٌ من العنزة, ورَّرّقه بالرح رَرْقاً من باب قتل: 
طعنه. وزّرق الطائر رَرْقاً من بابي قتل وضرب بعنى ذرق. والزرقة من الألوان, 
والذكر أروته والأ إؤقاى معل أخبر عزاد وخر بويقال للباء الصا أزرق: والقفل 
زَرِقّ: 

اها - في عينه زَرّق وزرقة, وزّرقت عيته وازرّقت وازراقت» وعين ررقاء: 
وعيون ردق وؤرقه بالمؤواق«وفن الماز دستان لوقه اسه زرقء ونطفة رّرقاء. 

لسا التهذيب: الزّرقة في العين. ابن سيده: الزّرقة البياض حيما كان, والزّرقة 
خُضرة ف سواد العين. وقيل: هو أن يتغشى سوادّها بياض. وازرنت عينه ازرقاقاً 
وازراقّت ازريقاقاً. وتصل أزرق: بِيّنِ الزرق شديد الصفا. أبوعمرو: الزَّْقاء الخمر. 
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,عم زرق 


وقوله ميوظكة رقا تحر هلب غطاسا قال اب بيده إغا هاه ارقت أعيتيم 
من شدّة العطش. ويقال رُرقاً طايعين فا لا ينالونه. وقد زرقه بالمزراق ررقاً: إذا 
طعنه أو رماه به. وزرقه بعينه وببصره زَرقاً: أحدة نحوه ورماه بهء وزرقَتْ عينه 
وى إذا اقلبيت وكين بباشياء وزوقك الناقة الرحل أى ره إن وراف فالروق: 
وانزرق الرجل انزراقاً إذا استلق على ظهره. ويقال لتلك الناقة مزراق. ورجل رَرّاق: 
خدّاع. ويقال تزورق الرجل إذا رمى ما في بطنهء والزورق مأخوذ منه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إمالة لعضو أو تنحيته في الجملة أو إمالة 
ما هو بمنزلة عضو. فيقال زرقه بعينه إذا أحدَّ نظره نحوه. وزرقت عينه نحوي إذا 
مالت إليه وانقلبت وظهر بياضها. وزرق فيه إذا طمع فما لا يناله. وانزرق إذا استلق 
عل ظيرة واقلب اليش وزرفف الناقة الرخل إذا ارس زوق مله إذا ماله إلى 
جهة العدق.وهتاه:.وؤرقه أى 'طته ..وازرقت عيته من العطقن إذا حولت من الهدة: 

ويدلٌ على هذا الأصل دلالة الموادٌ المتشابهة بها: فالزين - تنحية ودفع. 
والزجي - سوق مع دفع. الزّربِ - ورود. الزعج - إزالة. لق 3 مزلة . الزل - 
هكذا. الزوح - التنحّي. الزّوال. والزّوي. 

يوم يُنفّ في الصورٍ وححشُرٌ انجحرمينَ يَومئذٍ رُرقاً  7١‏ / ؟١٠.‏ 

سبق أَنّ الإجرام والجترم هو القطع على خلاف الحقٌء كالقطع عن الله بالذنب, 
فالمُجرم من هو منقطع عن الحقّ ومنحرف عنه وفيه أثقال الذنوب والخطيئات. 


فالمُجرم إذا تحشر في يوم الجزاء: يتوجّه إلى سوء عمله ويّرى أثقال الخلاف 
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ذدف :م 


وأوؤان الختطاء والعصياة خل تفسه وظلفة العدوان والطعياخ خلية قتيعة النظن' إلى 
مسيره. وينقلب بصره. وييل قوام بدنه. ويؤْخْر الأثقال عن ظهره. وينحرف شكل 
وجهه عن شذة الابتلاع, ويطمع فها له يناله. 

وهذا حقيقة الزّرق فيهمء وأمّا التفاسير الأخر: فغير وجيه كما لا يخى. 

وأمّا إطلاق الأزرق على اللون ا مخصوص ١(كبود‏ آسمانى): فإِنّه تنحّي وميل عن 
البياضء وتلوّن ضعيف. وهذا اللون أيضاً يقراءى في الوجه عند الخوف أو الشدّة 
والابتلاء. فتشمله الكلمة فى الآية الكريعة أيضاً. 


زرى: 
مصبا ‏ زرى عليه زرَريا من باب رمى. وزّرية وزراية: عابه واستهزا به. وقال 


الغيبانة + الزارى غل الأتسان الذي يكز عليه ولايعده شيعا واوزدراف» وعوزئ 
عليه, كذلك. وأزرى بالشيء إزراء: تجاون به. 


مقا زرى: يدلّ على احتقار الشيء والتهاون بهء يقال زَّرِيثٌ عليه. إذا عِبتَ 


عليه. وازريت به: قصرت به. 


العذيب 75 قال ابو.زيد ريت عليه مزرية وَروَياناً: إذا عبيث 
غلية. وقال ابن السكيت: ؤويت عليه إذا غيعه ديا أثا الزاري عل عم قال: 
ريت يه ازراق إذا قرت يه وقال الليك: زر عليه غمله: إذا عاب وعنظة: 


قالواذا أدكل عل أحيد عَزِياً ققد أؤر يه وهى قوري به 
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8 زعم 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نقص في شيء وهونه على إظهار شخص, 
أي التتقيص والتهاوخ بده: 

ويرجع إلى هذا المعنى مفاهيم ‏ العيب والعنف والاحتقار والاستهزاء والتقصير 
وأمثالها. وبهذا يظهر الفرق بينها وبين الضعف والحقارة والصغر والنقصء فإِنّ هذه 
المعاني تلاحظ في نفس الشىيء من حيث هوء لا من جهة إظهار شخص آخر وادّعائه 

إنّ الضعف تقابله القوّة, والحقارة تقابلها العظمة من جهة الكيف, والصغر 
يقابله الكبرء والنقص يقابله الكمال والتقام. 

وَلا أقول لِلَّذِينَ تَرْدرِي أعيّدكُم لَنْ يُوْتيهُم الله خيراً ‏ ا 

الازدراء: افتعال من الزّريء وأصله ازتراي؛ ويدلّ على المطاوعة والاختيار, 
أي اختيار ذلك الإظهار ودعوى النقص لشيء عن قصد. ونسبة الازدراء إلى الأعين 
إشارة إلى أنّ الموضوع المدّعى عليهم إِنا هو باستناد العين لا الفكر والعقل والحقيقة 
والمعنويّات, فله جهة ظاهريّة فقط. مع أنّ كال الإنسان وقوّته وعظمته نما هي من 
جهة روحه وباطنه وصفاته النفسائيّة. 


زعم : 
مصبا ‏ زعم زعراً من باب قتل, وفي الزعم ثلاث لغات: فتح الزاي للحجاز, 
وطشيا لأسد: وكسرها لبعض قيس . ويطلق بعنى القولء, ومنه ‏ زعمت الحنفيّة 
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وزع سبويه أي قال وعليه قله _آو لسفقظ النبا كا رسية» أي كبا أخيرت: 
ويطلق على الظنٌّ. يقال في زعمي كذاء وعلى الاعتقاد ومنه قوله ‏ رَّعَمَ الّذِينَ كَفَروا 
أن لّن يُبعثوا. قال الأزهري: وأكثر ما يكون الزعم فما يشكٌ فيه ولا يتحقّق. وقال 
بعضهم: هو كناية عن الكذب. وقال المرزوق: أكثر ما يستعمل فيا يكون باطلاً أو 
فيه ارتياب. وقال ابن القوطيّة: زعم زعباًء قال خبراً لا يدرى أحقٌ هو أو باطل. 
قال الخطابي: ولهذا قيل زعم مطيّة الكذب. ورَّعَم غير مَرْعَم: قال غير مَقول صالح 
واذعى ما لا يمكن. ورّعَست بالمال زعا من باب قشل وتفع: كفلت يام وَالزّعَمْ 
والرّعامة:إسم مند:قأنا ؤعير به وأزعبتك المال: وؤعم غل القوم يزعم من باب 
قتل رّعامة: تأمّرء فهو زعيم أيضاً. 

مقا زعم: أصلان, أحدهما القول من غير صحّة ولا يقين. والآخر التكفّل 
بالشيء. فالأُوّل - الزّعم والرّعمء وهذا القول على غير صحّة _رّعم الّذين كفروا. 
ومن الباب رَّعم في غير مَرْعَم أي طمع في غير مطمع. ومن الباب الزَّعوم وهي 
الجترور التي يشكٌ في سعنها فتُخبط بالأيدي. والتزعٌم: الكذب. والأصل الآخر زعم 
بالشيء إذا كفل به. ومن الباب الرَّعامة وهي السيادة لآ السقد بتوضي بالأهوو أي 
يتكفل بها. ويقال العامة حظ السيّد من الْمَغنم. 


أنّ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو اعتقاد لا يبتنى على أساس موئّق وليس 


وأكثر ما يستعمل في هذا اللفظ: في موارد غير صحيحة لا تطابق الواقع 
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4 زعم 
والحقيقة, وقد يطلق في هذا المورد ادّعاءً, كا في قولهم خطاباً للنيّ (ص): أو تُشقط 
القباد اك تعبت ليما كهدا ‏ 3717 

اشارة إل قو لال 

إو لكا فييك به الأرطن أو لبق على كتقاية الكيام. 781 

وأا فنيوة الأمارة: فإ الماذه إذا ابسحلت حرف عل» غدل عل الالبعلاء: 
أي استعلاء زعيميّة شخص على آخرين وتسلطه علبهم وتفوذه بهم من جهة الزعامة 
والاغشادات والأفكار الفيخضية: كا أن الاسات ق الانارة من جنية الأمره .وى 
الحكومة من جهة الحكم, وفي الإمامة من جهة كونه إماماً عليهم, وفي السلطنة من 
حية الساط, 

وأمّا مفهوم الكفالة: فهو يستفاد من استعمالها بالباء الدالّة على الشدّة في الارتباط 


والتأكّد في الحكم. كما في قوله تعالى ‏ كن الله تّهيداً. فقوهم زعمتٌ بالمال: يدل 
عل تاكد وعةة ف تعلى :الاعي والاتعاد بالنسبة إلى الال ودوهذا المعى يستقاديفه 


التكفّل وتحقّق تأكّد إجراء الحكم. 
قالوا تَفقِدُ صُواعٌ المَلِك ودَنْ جاءَ به حمل بَعير وأنابه رَعيدٌ - ١١‏ / 7/. 
أم لَكُّم أمان عَلَينا بالغة ... سَلْهُم أيهم يذلكَ رَعيم - 58 / .5١‏ 
أي معتقد شديداً في هذا المورد, ويتأكّد تعلّق الحكم بالموضوع وفي خصوصه. 
ففهوم التكمّل إِنما هو يستفاد هذا التأكّد في تعلّق الرّعم والاعتقاد. 
رَعَمَ الّذِينَ كَقَروا أن آن يعوا الّذِينَ رَعَمتم نكم فيكم شرَكاءٌ. إن زعمتم 
أنَكم أولياء له , فقالوا هذا لله بِرَّعْمهم, وضل عَنكم ماكنتم تزعمون. 


فالزعم في هذه الموارد كلّها بمعنى الاعتقاد غير المستندة إلى أساس محكم. 
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زفر هعم 


نظهر أن حقيقة مفهوم المادة هي الاعتقاد الخناضء» وأا مقاهم الشك والظرة 
مفهوم هي ص هيم 
والقول والكذب والبطلان وغبرها: فليست من الأصل . 


زفر: 

مفر - زفر: قال َم فيها رفير فالزفير: تردّد النفس حقٌ تنتفخ الضّلوع منه. 
وأؤدقر قلذن كذاءإذا تكله عمقة فترةه فيه كتشه. وقيل للأماء الخابلات للياء زُواقن: 

أسا - زفر: رأيته يزفِر رفرة النَّكْىء وله زَفِيرٌ. وقد زفره يزفره: حمله. وعلى 
ظهره زفر من الأزفار: حمل ثقيل يَزفر منه. وهم زوافر: إماء يحملن القِرّب. ومن 
الجاز ‏ وهم زافِرته وزوافره: لعشيرته لأ ثم يزفرون عنه الأثقال. وهو زافر قومه 
وزافرتهم عند السلطان: سئدهم وحائل أعياتهد: وده زوافر أعمدة وأسباب 
تقؤّيه . 

مقا دؤقن: أصلاى أحذغنا يذل عل مل :«الكخر عل سركسق الأصوات: 
فالأُوّل الزّْر: الحمل. والجمع أزفار: وازدفره: إذا حمله. وبذلك سمي الّجل رُفَرء 
لأنّه يردقر بالأموال مطيقاً ها. 

صحا ‏ الزّفر مصدر قولك رَفر الحجمل يَرْفِوُه: حمله. والزّفر: الحمل. والزّفر 
أيضاء القوية .+واقتراى التق الغده يفال له الاتو. والزفير أذل يرث الحيان: 
والشّبيق آخره. لأنَ الرّفير إدخال النّمّس والشهيق إخراجّه. وقد َف يفك والإسم 
الزّفرة والجمع زَفّراتء ورتما يسكّن. والزّفير: الداهية. والرّفرة: وسط الفرس. والزّفَر: 
السيّد. 
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حك 2 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تحمّل شيء مع استقضاء حاله ذلك ماديّاً 
كان أو فعترياً, قال افر يطلق عل النقد الحمامل لأعباء ألةء والزاقر#» العسهرة 
الحاملة لأثقالالرجل. والزّفَر كشدىئ: الجمل الضخم. الأسد. الرجل الشجاع, الرجل 
الجوافء وك ونا عمل عله مائية أذ مطوة, زعةة الصنات ساعن طناهيا 
وذواضاء ولسيت بأموو خارجيّة منفصلة. والزّفير فعيل: هو التنفّس الوارد في قصبة 
الرية+ الذاهية الواردة. 

فأما الّذِينَ شَواقّق الثار كم قبا دَقيدٌ وكَبِيقٌ اا ان 

غم فيا زفي وطوقيها لأتشفسن 91 ددا 

فالرّفير تنفّس عميق وفيه نوع من التحمّل فى جهة إدامة الحياة الجسمانيّة 
والبدنيّة. والشهيق يقابله وهو من الشهق ععنى الارتفاع. لارتفاع التنفّس وخروجه 
من القصبةء .هذا التخو من التنقس العميق الممتد الحسوس إنا يتحضل فى"سوارد 
الابتلاء والشدّة والتألّ الأليم. 

وهذا الابتلاء الشديد إذا استولى على الإنسان: يمنعه عن الإحساسات وتتوقّف 
حواسّه البدنيّة عن الإدراك؛ ولا يسمع خبراً ولا خطاباً وينقطع ارتباطه عن الخارج 
مع أنّ السامعة أقوى الحواس الظاهريّة. 

ثم إن هذا المعنى أثر التألم في الجسم , وأمّا الزّفير في مقام نَفْس الإنسان (فإِنٌ 
الأصل في عالم الآخرة هو ما يرجع إلى النفس والبدن اللطيف, لاضمحلال الكثافة) 
قرميه إل قكل الضفاة: الرابيكة الرذيلة وعجونها هل القلب آنا فانا وامعلام 
القلب منها ثّ" دفعها وإخراجها بصورة الشهيقء وهذا النحو من استيلاء الصفات 
الظلانية على النفس يوجب تحسشراً وغبَاً شديداً لا يتصوّر ابتلاء أشدٌ منه. 
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إذا رَأَثْثُم من مَكان بَعيدٍ سَمِعُوا ها تَْئّظاً ورّفيراً - 0؟ / .١١‏ 

أي إِنّ جهتم إذا قابلت المجرمين ورأتهم: تغيّرت حالتها وتغيظت بحيث يسمع 
ها صوت من شدّة التغيّظ . من غيظها وزفرها. والمراد من زفرها: جلب المخالفين إليها 
وحملها على أشدّ ما يمكن ويتصوّر, وليس ا شهيق وإخراج. 

ويجوز أن نقول إِنّ جهّم هذه: إما تتمدّل في نتيجة مواجهة رذائل الصفات 
وثبوتها ورسوخها وقَكُنها في النفس بحيث لايمكن لصاحبها الشهيق وتنحيتها وإزالتها. 


و الي اا اسن 2 5-5 ف .2 5 
يَومٌ نقول جهنم هَلٍِ امتلآتٍ وتقول هل من مَرِيدٍ . 


الن 


زقه: 

مصبا ‏ زقْت النّساء العروس إلى زوجها رَفَا من باب قتل. والإسم الرّفاف: 
وهو إهداؤها إليه. وأزفتها بالألف: لغة. وزفٌ الرجل يزفٌ من باب ضيرب: أسرع, 
والإسم الزفيف. 

مقا -وقٌ: أصل يدل على خقةفى كلّ فى م يقال وف الظَلي وَفيفاً:إذا أسرع, 
ومنه رفت العروس إلى زوجها. وزفٌ القوم في سيرهم: أسرعوا - فأقبلوا إليه 
يَزْفُون. والزّفزاقة: الريم الشديدة ها رّفزفة أي خفّة. ويقولون لمن طاش حلمه: قد 
8 وأله. 

لسا ‏ الزفيف: سرعة المشي مع تقارب الخطو والسكون. وقيل أَوّل عَدْو النعام. 
وقيل هو كالذّميل. وقال اللحياني: الزَّفيف الإسراع ومقاربة الختطو. ويكون ذلك في 


الناس وغيرهم, وأزفٌ أبعد اللغتين. وزفٌ القوم في مشيهم: أسرعوا. وزقت الريم 
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- 


10 زف 
رَفيفاً وزفزفت: كبويا يدا ودامة: وزفٌ الطائر في طيرانه وتزفزفٌ: ترامى بنفسه. 

الجمهرة 40/١‏ زف الطائر: إذا بسط جناحيه وقرب من اللأرض. والزَّفيف: 
ضرب من مشبي الإبل وهو مشي فيه سرعة. 


30 
.. 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو سرعة المشي والحركة مع دقّة وتفكر. 
وهذا المفهوم ينطبق على جميع موارد استعماها. 

ولايخق ما بين المادة ومواد الّحف - مثى وحركة مع دافع . والزّوف - 
تبختر في مثى: والرف - سيلان. والزفي 2 سرعة وخفّة. والذّقٌ 2 سرعة. 

ثم إن المفهوم أعمّ من أن يكون في إنسان أو في غيره. ومن لوازم الفكر 
والدقة: اللّيئة والسكون والاطمينان والخقّة وعدم الاضطراب وتقارب المتطو والعلاقة 
وبسط الجناح والبرعة: فى كل موضع بحسبه ويمقتضخى المورد. 

تر] إل اشبو قرع علتيم ريا بالتبين. تأجكرا اله يرئون // :2 

أي فلا رأوا آلهتهم منكسرة مضيروبة: أقبلوا إلى مسكن إبراهيم ماشِينَ إليه 
بالتفكّر والحساب في نسبة الأمر إليه ومع ذلك فهم في سرعة حت يَطَلعوا على حقيقة 
الأ 

فظهر لطف التعبير فى الآية الكرية بالمادة. 
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زقم م 


مقا أَصَيْل يدل على جنس من الأكل. قال الخليل: الزقم: الفعلء من أكل 
الزَّهُوم. والازدقام: الابتلاع. وذكر ابن دُريد: إنَّ بعض العرب يقول: تزقم فلان 
اللّنَّ, إذا أفرط فى شربه. 

-الزَّقُوم: إسم طعام هم فيه قر ورُبدء والزَّقم: أكله. قال ابن عبّاس: لا 

نزل قوله تعالى - إِنَّ شَّجَرَةَ الزَُّوم طَعامٌ الأثم : قال أبو جهل: القر بالرّبد نتزقه, 
فأنزل الله تعالى - إِنَّها شّجَرَةِ تخرج في أصل الجحيم طَلعُها كأنَّه رُءوسٌ الشّياطين. 
وأزقته اك ده فازدقه أي ابتلعه, والتزقّم: التلقّم. والزّلقوم: الحُلقوم. 

إحياء الذكزةب مامالاب وقوم+ تبتك كشجن الركان إلة أن ووقه أعترض»: 
وزّهره إلى الخضيرة والبياض كالياسمين, ومنه ما يُخلف قراً كالأهليلج, داخله حبٌ 
كالسمسم» يكون بالقدس والحجازء وورقه يُلحم الجراح سريعاً 

فع - (زقوم) الزعرورة. شجرة الزعرورة. 

إخياء التذكرة - 7ك وغرورء هو الكيلدار أو التقّاح الجبلي. 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأكل بطريق الابتلاع وبالقهر. ولعل 
إطلاق الزقّوم على أنواع من الأشجار بناسبة أَنََّا غير مطبوعة للطبع. على وزان 
قَيُوم ودَيُوم. 

ذلك خَيرٌ نزُلاً أم شَّجَرةٌ الرَّقُوم ... إنها شّجَرةٌ تخرج في أصل الحجيم طَلْعُها 
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علا زكم 


كا تاؤووسن الشياطيه خالث لأكلوة يننا ب د 

إِنَّ شَجَرَةَ الزَّقُوم طَعامٌالأثيم يَغلى في البُطُونَ - غ1 / 89. 

مَإنَكُم أنها الضَالون المُكذبون لآكلون مِنْ شَّجَر مِن رَقُوم فالئونَ مِنها 
البطون - 5ه/ 07. 

الزقوم هو شجر له حدّة وحرارة ويبوسة ومقاومة وحفوصة, وهذه الصفات 
تشتدٌ في العطش وتزيدهاء ولا سيا في المنطقة الحارّة, ولا سيا في مقابل النار. 

هذا بلحاظ المادّة: وأمًا مع جهة المعنوية والباطنثة+ فالشجر: التابت المتظاهر 
في قلب الإنسان, وهو رؤية النفس والتشخّص والعُجبء وهذا من أعظم الُجب 
والموانع في السلوك إلى الله المتعال» فإِنّ رؤية النفس لاتجتمع مع رؤية الحقٌ تعالى. 
وعذه الضفة ميدأ كل رذيلة ومنقا كل ظلنة رمحرية. 

كذ ذاقا الشجد ةينث ليا سؤاعنا. 

راجع الشجرة» الذوقء الطعم. 

وأمّا تشبيه الطّلع برؤوس الشياطين: فإنّ نتيجة التطعّم والتذوّق من الشجرة 
هي الحجوبيّة عن الح والبعد عن الشهود.ء وهذا المعنى يتمثل بصورة الشيطان فإِنّ 
الشطن بمعنى البعدء وزاسي الشيطان مركز وجوده ومظهر صورته. 

وأمّا قوله تعالى - تخرج في أصل الجحيم : قد مر عموميّة مفهوم الجحيم . وأمًا 
بناءً على التفسير الظاهريّ: فلابدٌ أن يكون الزقُوم من جنس الجحيم حقٌ يلائمه. 

وقلنا مراراً إن البحث عن جزئيات عام الآخرة وخصوصياتها خارج عن 
وظيفة الباحث احتووفاتها خارجة عن ادراكاتنا المحدودة. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





زكريًا اهم 


رَكريًا: 

قاموس مقدّس - ركريًا: مَن يذكره الله. وكان هذا الاسم مستعملاً في تلك 
الأزمنة. وهو أبو يحيى المُعمّدء ومن طائفة أَبيَاء وكانا صالحينٍ وساعيَيْنٍ في تحصيل 
روح القدس. 

قع - (زكر) ذكرىء ذكرء تلميح. 

(زاكر) ذَكَرَء تَذَّكرء حفظ عن ظهر. 

المغارف ب ا #حؤكريا دهو زكرا بن اذنهوكان زكريا بن اذن وعمران بق 
ماثان بن اليعاقي , من وُلد داود النيّء من سبط بهوذا بن يعقوب. وكانا في زمان 
واحده فتزوع زكريا أشباع بنت عمران الخ مره بنك غمراق» وكان محى وعس 
ابني خالة. وكان زكري نجاراً. قال وهب: لا هرب دخل في جوف شجرة: فوضعوا 
له المنشار على الشجرة للقطع, فليا أن بلغ المنشار إلى بدنه: أنَّء فأوحى الله عر 
وجل: إِمّا أن تكفٌ عن أنينك أو اقلّب الأرض. فسكت ول يَئْنّء حقٌ قطع اثنين. 

الختصر لأبى الفداء  ”4 / ١‏ من كتاب ابن سعيد المغربي: زكريًا من ولد 
سلوان بن داود (ع) وكان نيبا ذكره اله في كتابه العزيزء وكان عجارا وهو الذي كفّل 
مريم أَمّ عيسى, وكانت مريم بنت عمران بن ماتان من ولد سلوان بن داود. وكانت أَمّ 
مريم إسمها حَنّة وكان زكريًا مُرَوَجاً أخت حنّة واسمها ايساع. فكانت زوج زكريًا 
خالة مريم. ولذلك كفل زكريّا مريم, فلا كبرت مريم بنى لها زكريًا غرفة في المسجد. 
فاتقطعت مريم في تلك الغرفة للعبادة. وكان لا يدخل على مريم غير زكريًا فقط. 
وأرسل الله تعالى جبريل فبشّر زكريًا ببحيى مصدّقاً بكلمة من الله... ووّلد يحيى 
قبل امسو يسكة أصيرء :كل علدت اليوه أنمرخ :وادت. هن غير بيعل البموا وكريا 
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لسكا رَكريًا 


بها وطلبوه فهرب واختفى في شجرة عظيمة؛, فقطعوا الشجرة وقطعوا زكريًا معها. 
وكان عمر زكريّا حينئذ نحو مائة سنة, وكان قتله بعد ولادة المسيح. 

أسفار العهد القديم ‏ زكريًا ‏ الأوّل ‏ في الشبر الشامن فى السنة الثانية 
لداريوس كانت كلمة الت إن وكرقا بع برخي بن عت والنية قائلاً: ف عضب الرت 
غضباً على آبائكم فقل لهم هكذا: قال رب اجنود ارجعوا إلي. 


أن عدّه الرثسالة المنسوية إلى وكرئاء ليست لركرثا بن آذق أى مين المعاصدر 
لمريم والمتوق بعد سنوات قليلة من الميلاد, بل لزكريّا بن برخيّا المعاصر لداريوس في 
القرن الخامس قبل الميلاد, كبا رأيت في ما نقلناه منها. 

فظون أن المسسشى يركريا فى الأنبياء إنان: 

وكفّلها ريكلا دَخَلَ علا رَكريًا محرا وَجَدَ عندها ردقا قال يا مرحأ 
تف عتالك ها كرا وتدب إن الله شرك سين . قال آيَتُكَ ألا مُكَل النّاسَ 
للكنة كام .6 1ب 

تدلٌ على كفالة زكريًا لمريم ومراقبته لهاء وأَنّ يحيى وُلِد له في أواخر عمره 

وذكريًاإة نادئ يَبّه وب لاتدزق قدا وأدث خَيدٌ الوارقين, غاشسككننا له 
وَوَعَبْنا لَهُ كي وأضلخنا لَّهُ رَوْجّه - 81/17١‏ . 


اكد و ركاه غير زكرا ةمادن 11 يدا عنواء قا و إن قن العظة 
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زكو ول 


مِن وَاشْتَعَلَ الدَأسُ لام رادها مرأتي عاقراً؟ قَهَبْ لي ... يا زكري إِنَا نبشرٌكَ بغلام 
سمه يحيى 7/1١95‏ كال ْ 

تدلٌ على استجابة دعائه مع فقدان الشرائط والمقتضيات الموجبة. 

وزكرياو عيبا وعسئ والياس كل مِنَ الصّالحين -86/1. 

تدل على كونه في الصلاح على مرتبة تعادل مقام صلاح يحيى وعيسى وإلياس 
وقلدا ق لياس إن ذكر أنبياء ق رديق واحد يدل غل توافق درائب قضيلتهم واحتباتهم 


من جهة او جهات. 


زكو : 

مقا - أصل يدل على فاء وياد ويقال الطهارة ركاة المال: قال يعضيبي: 
سيت بذلك لأمّها مما يُرجئ به رّكاء المال. وهو زيادته وفاؤه. وقال بعضهم: سيت 
زكاة لأنّما طهارة, قالوا وحجّة ذلك قوله تعالى ‏ خُذْ مِن أموايهم صَدَقَةَ تَطَهُرَهُم 
007 بها. والأصل في ذلك كلّه راجع إلى هذين المعنيين؛ وهما الفاء والطهارة. 
ومن النّماء زَّرِعٌ زاكِ: بيّن الرّكاء. ويقال هو أمر لايزكو بفلان. أي لايليق به. والرّكا: 
الرّوج وهو الشفع. فأمّا المهموز فقريب من الذي قبله. قال الفرّاء: رجل رُكَأَة: 
حاضر النقد كثيره. قال الأصمعي : الزّكأَة: المويير. وممًا شد عن الباب جميعاً قوهم : 
زكأت الناقة بولدها ترك به ركاً: إذا رَمَتْ به عند رجلبها. 


ا 


مضيا _والرّكاء: النّماء والزيادة: يقال زكا الزرغ: والأرض تركو رُكواً من باب 
قعد. وأكل مثله. وسعى القدر ا لخرج من المال زكاة, نه سبب بُرجى به الزكاء. 
وذكى الرجل هال تزكية, والإأكاة اسم سند وأذكن الله المال وزكا وإذا تسبت إلى 
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م زكو 


الزّكاة وجب حذف الاء وقلب الألف واواً فيقال زكويّ كحصويٌ. وقوطم زكاتية: 
عامىّ؛ والصواب زكويّة . وزكا الرجل يزكو: إذا صلح. وزكيته: نسبته إلى الزّكاة وهو 
الصلاح والرجل رَكيّ, والجمع أزكياء. 

ادير ١177‏ ال كو مصدى كا ركو ؤكرا ور كوا وذكاة: وال كام و التماء 
والأتابءها رسف ال سال من القن 

مفر ‏ زكا: أصل الزكاة الفوّ الحاصل عن بركة الله تعالى» ويعتبر ذلك بالأمور 
الدنيويّة والأخرويّة. يقال زكا الزرع يزكو إذا حصل منه مو وبركة, ومنه الزكاة لما 
يُخرج الإنسان من حقّ الله تعالمى إلى الفقراء, لما يكون فيها من رجاء البركة أو لتزكية 
النفس أي تنميتها بالخيرات والبركات أو لما جميعاً. وأقيموا الصّلاة وآتوا الدّ كاة: 
ويزكاء النفس وطهارتها يصير الانسان بحيث يستحقٌّ في الدنيا الأوصاف المحمودة 


وفي الآخرة الأجر والمثوبة. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنحية ما ليس بحقٌّ وإخراجه عن المتن 
السالم. وذلك كإزالة رذائل الصفات عن القلبء وتنحية الأعمال السيّئة عن برنايح 
الحياة الإنسائيّة. وإخراج حقوق الناس عن المال. وتنحية ما كان ملحقا من الباطل 
والفساد عن المتن الصحيح. 

والفرق بين التطهير والتزكية والتهذيب: أن النظر في التطهير إلى جهة حصول 
الطهارة في قبال الرجس . وفي التزكية إلى جهة تنحية ما يلزم تنحيته وإخراجه. وفي 
التبذيب إلى جهة حصول الصلاح والخلوص. 

وأمّا مفاهيم - الفاء والزيادة والصلاح والطهارة والبركة واللياقة: ففن لوازم 
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زكو مهم 


الأصل واثاره. وليست من الأصل والحقيقة, 

قد أفلحَ مَن ركاه وَقَد خاب مَن دَسَاها - .4/9١‏ 

وض 6 قن فانا بلق لتنسه - :1/88 

قد أفلحَ مَن تَرَكّئ - 87 / .١15‏ 

قد خصّص الفلاح من بين قاطبة الأعمال الحسنة والعبادات بالتزكية, كا أَنّ 
الخيبة إِما تتحقّق بالتدسيس. فإنّ القلب المُدسّس غير الخالص يترشّح ويتظهّر منه 
ما فيه, قهرا وفك دون قصد. 

وَلَولا فَضْل الله عَلَيكُم ورَحمثّه ما زكئ مِنكَ مِن أَحَدِ أيّداً ‏ 74 / ١؟.‏ 

بل الله يركى من تشياء ول يُظلمون قتيلاً -. + 7 24. 

فإنّ قاطبة الأسباب والوسائل والمقتضيات بيد الله. ونظم الأمور والهداية منه 
تعالى» وإرادة العبد وسلوكه وطاعته وصلاح العمل بتوفيقه وتأييده وبفضله. 

وأقيمُوا الصَّلاةَ وآتوا الرَّكاة؛ وإقامَ الصَّلاةٍ وإيتاء الرَّ كاة. ويُقيمونَ الصَّلاةَ 
ويؤتونٌ الرَّكاة, لَئْن أَقتم الصّلاة وآتيتم الرّكاة. 

يراد تزكية الأموال وإيتاء ما يتحصّل منه. فالزكاة إسم مصدر لما يحصل من 
التزكية كالصلاة من التصلية. ولا كان النظر فى الزكاة إلى محدد إعطائه عبّر بالايتاء. 
بخلاف الصلاة فإِنْ النظر فيها إلى إقامتها على ما هي عليها من الخلوص والخنضوع 
والشرائط. 

تم إِنّ الزكاة أعجّ من جميع أنواع التزكية الماليّة. فيعٌ قاطبة الحقوق الراجعة 
المريوظة جالا مو الومم عقو الدع وحقوف رميو وسقوق الممسقاء م الققراء 
وذوق القزق واليتعاتى» وابناء الشبيل» وتعقوق الناس:ق العائلات: والعقوة 
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هم زكو 
والانقاغات وغينهاء عا عليد أودية ابد كرجه من ماله هومن التزكية المالية. 


وقد تكون الزكاة مستعملة في معنى أعيّ وهو مطلق التزكية في نفس أو مال كا 
في قوله تعالى: وأؤْصاني بالصَّلاةٍ والنَّ كاة. وكان يأمر أهلّه بالصّلاة والزِّ كاة. وعَناناً 
فى دنا ور كا وكا ب 3 ا و شير مق كنا واقريث تنا , 

يراد مطلق ما يتحصّل من التزكية وهو ما يتحقّق في نتيجة التزكية. 

تين أمرال حدق لطترش واكيويا دوع عا 

ذلك أزكن لكر واطوة والا يقلي - +7 0 

تأر لبي باقدر ا كيه و كلمة الكعانت رافك 1ت و 

تلاوة الآيات: تذكّرات إطيّة وتنبيهات روحائيّة توجب توجّهاً وتيؤاً. ثم 
تنحقّق مرتبة التزكية وتنحية ما هو خارج عن الحقّ من الأفكار الضعيفة والأخلاق 
الرذيلة والعادات السخيفة, ثم" تتحقّق مرحلة الطهارة الباطنيّة والصفاء وحينئزٍ يستعدٌ 
الإنسان لتعلّم المعارف والحكنة. 

وأَمّا تقدّم الطهارة في الآية الأولى: فإنّ النظر فيها إلى ذكر النتيجة إجمالاً # 
الإشارة إلى لزوم ما هو الأساس في السلوك وهو التزكية. 

قلا تُرَكُوا أَنَفْسَكُم ‏ 0 / 89. 

1 تَرَإلى الّذِينَ يد © 5 القشوو - 2 ارقا 

إضافة الأنفس إلى ضميرها: تدلٌ على وجود نفسائيّة وتشخّصء وهذا يخالف 
حقيقة التزكية, فإنّ منها تنحية النفسانيّة, والتزكية بالقول لا بالعمل يلازم التوججه 
إلى النفس. 
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ذل لهم 


مصبا ‏ زلٌ عن مكانه زلاً من باب ضضرب: تنحّى عنه. وزلٌ زَلَلاَ من باب 
تعب : لغة, والإسم الزّلّة والزَّلَةَ: المرّة» والمَزلّة المكان الدّحضء وهو بفتح الميم وأمًا 
الزاي فالكسر أفصح.ء يقال أرض مَزْلّة: تزلٌ فيه الأقدام. وزلٌ في منطقه أو فعله يزلٌ 
من باب طنوت زلة: أخطأ وأؤللت إليد إزلؤلة: إذا أعطيعه, والولةه الولعة. .وال 
فلان زلة أي صنيعة. وزلٌ الدرهم يَْلٌ زَليلاً:تقص في الوزن, فهو زالٌ» ودراهم زوالٌ. 
وتزلزلت الأرض رّلرلة: تحد كت واضطربت» ززالك والاسم بالقتح. وزارلته: أزعجته. 
ولاه |( لآل؛ القذي: 

مقا ل أصل مطره مقاس :فق اللساعف» وكذلك: فى كل زاء بعدها لام فى 
الثلاي وهذا من عجيب هذا الأصلء تقول رَّلَ من مكانه زليلاً وزلا. والماء الزلال: 
الغذبء لأثديزل عن طهر النسان لقعت واللة+ الخطأء لأن لطي ول عن بع 
الصواب. وثَلرَتٍ الأرض: اضطريت, ودّلزلت زلزالاً. فأمًا الدب الأزلٌ وهو 
الأرسح (القليل لحم عجزه).؛ فقال ابن الأعرابي: سمي بذلك من قوهم رَلّ إذا عَداء 
وهو القياس الصحيح., ثم شبّهت به المرأة الوصْعاء, فقيل رَلاءء وإن كان الأرسح كا 
قل فى قا نيا أكرناء أيشاء لأن اللح قزل عو مؤكرهم كلقا من اموخر 
المراة الشهلء 

نقرت الزلةق الأصل» استرسال الال من غير قصدء يقال لت برعل ترل. 
وقيل للذنب من غير قصد زَلَة. تشبيهاً بزلّة الرّجل. والتزلزل الاضطراب وتكرير 
حروف لفظه تنبيه على تكرير معنى الزلل فيه. 
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مهم دل 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تزأق لطيف في رأي أو منطق أو في عمل 
أو رجل. والزلزلة يدل على التكرار. 

ولا يخى ما بين موادٌ - الزلح. الزلخ. الزلع, الزلف. الزلق, الزلّ: من التناسب 
في اللفظ والمعنى . راجع الزلق. 

ففهوم التزلّق يلزم أن يلاحظ فى موارد استعمال المادّة: كالخطأ في المنطق إذا 
ترلق عن الصواب». وأزللت إليه إذا أغطيعه سينا يان لطيف::والألال هو الماء 
الصافي الخالص العذب الذي يتزلّق في الشرب. 

وَلا تَتّبعوا خُطُواتٍ الشَّيطانٍ إِنَّهُلَكُم عَدُوٌ مُبِين فإنْ رَكلُمْ من يَعدما جاءكُم 
بيات فاعلّموا أن الله عَزِيرٌ حَكيم - 7 / .5١5‏ 

أي إِنْ حصل لكم تزلّق لطيف وقايل بعدٌ: فاعلموا أنُكم تحت سلطة عزيز 

ول كتغذوا أجائكر تكلا بيتك قترل قد مود لبوها ب 32/5 

أي تتّخذون العهود أمراً داخلاً من الخارج وزائداً, فترلَقَ القدم بعد الثبوت, 
وهذا يدلّ على أنّ الزلّة في مقابل الثبوت. 

فأرلما القيطاة قبا نا شر جب تاكاناقيد ‏ ورم 

أي فجعلهما متزلّقين عن حالة الثبوت في الجنّةء فانتقض الثبوت. 

الالال الظيظطان سن ماديا از وماد 

أي إن الذيخ كواوا متكم يوَة التق المتمعان إنا يظلب أن يرهم ويرلوا يوه 
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زلف وم 


التقاء الجمعَيْن. 

فظهر أنّ التعبير بهذه المادّة: نا هو في مورد يتحقّق فيه تزلّق لطيف وانحراف 
بعد التعقت: سواء كان حضول اللل فى غمل أو قول أو رأ : 

وما الرّازلة: فالتضعيف فيها يدل على تكرار وشدّة كا وكيفاً. 

إذا ألرلت الأزكل ولراقا ت كه رد 

هُنالِكَ أبثّلَ المؤمنون و دُلْزِلوا زِلزالاً شَديداً صم راك 

ذكر المصدر بعد الفعل (المفعول المطلق) يدلّ على تأكّد وشدّة إضافيّة, كما إذا 
قيّدت المادة بالشدة. 

انَقُوا رَبَكُم إن رَلرَلَةَ السَاعَةٍ فَيءُْ عَظيم - 58 / .١‏ 

إنّ زلزلة السّاعة مطلقة تشمل الزازلة الحادثة في أرض المادّة أو في الناس 
والمؤمنين بتحوّل الأوضاع والأحوال والظواهر والمقامات, فيتجلى ما في القلوب 
والبواطن, ويكشف عنهم الحجب والأستاز: 


وقد مرٌ في الوّجف: الفرق بين المادّة والرجفة والاضطراب وغيرها. 


زلف: 

مقا -زلف: يدل على اندفاع وتقدّم فْ قرب إلى شىء. يقال من ذلك ازدّلف 
الرجل: تقدّء. وسكّيت مُردلفة بمكّة: لاقتراب الناس إلى هئ بعد الإفاضة من 
عرفات. ويقال لفلان عند فلان رُلْء أي قُربى. والزَّلف والؤّلفة: الدّرجَة والمغزلة. 
وأزلفك الفيخل إلى كذاه أدتيهه. واقا الا لق ين الليل :كه طواتنت نه لأ كل 


طائفة منها تقرب من الأخرى. 
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ا زلف 


مصبا ‏ الزّلفة والزّلنى: القربة. وأزلفه: قرّبه. فازدلف, والأصل ازتلف, ومنه 
مُزدلفة» لاقترابها إلى عرفات. وأَزلفتٌُ الشيء: جمعته, وقيل سمّيت مُزدلفةَ من هذاء 
لاجتاع الناس بهاء وهي علم على البقعة لايدخلها ألف ولام إلا حا للصفة في الأصل . 

مقر د االالفة: المتزلة واللتطوة ‏ هذا راو لق قيل معفاة كا راوا زلفة 
المؤمنين وقد خُرِموها. وقيل استعمال الزلفة في منزلة العذاب كاستعمال البشارة ونحوها 
من الألفاظ: وقيل لمتازل الليل زلف والآلق+ المقطوة ب إلا ليقابونا إل الله ذلوة. 
والمزالف: المراقي . 

الججيرة * الج الالقه .و الالفة: المولة والدويظ:؛ وأولفث الريعل إذلافا اذا 
أدنيته إلى هلكة, وكذلك فسّر في التغزيل - وأزلفنا تمّالآخرين, وربًا سمّيت الحياض 
إذا امتلأت ماءً رَلَفاً. والرّايف: التقدّم من موضع إلى موضع. وبه سمي المُزدِلِف رجل 
من فرسان العرب. 


.. 
.. 3 


والتحق 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مرتبة عالية مع القربء وبهذا الاعتبار قد 
يطلق على المنزلة المتقدّمة بلحاظ علوّها مع القربء, وعلى الارتفاعات بين عرفات 
ومنئ قريبة من منئ, وعللى ساعات متأخّرة من الليل قريبة من الصبح, فالقيد لازم 
أن يكون ملحوظاً في الموارد. 
وأمّا مفاهيم مطلق القرب والتقدّم والدنوّ والمنزلة وطوائف من الليل وغيرها: 
فخارجة عن الأصل والحقيقة. 


وبهذا القيد يظهر الفرق بينها وبين موادٌ ‏ القرب.ء الدنوٌء اللقاء وغيرهاء ويظهر 
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زلف 551 


أيضاً لطف التعبير بها في موارد استعمالها في الآآيات الكريمة. 

وأزلقت ادن للحتقين روزت الجحي” للغاوين - 55 / .4١0‏ 

وأولقث الله للفتدين غير تعد د هر اد 

وإذا جحي سعرَت وإذا انه أزلقت عَلِمَتْ نَفْسٌ ماأحضّرّت - /48١‏ 1. 

أي قربت مع كونها في مرتبة عالية فوق منزلتهم, فإِنْ الغالب على الجنّة: الجهة 
الروحائيّة والتجلّيات اللاهوتيّة والجذبات المعنويّة. وهذه كلها في سطوح عالية, 
بخلاف الجحيم . 

وإذا شوشت خصوصقات الحثةو درك كل تقس عزيقها وماولعيا ونقانها 
بالنسبة إلى مقام الجنّة. 

وَما أموالكُم ولا أولادكم بالَّي تُقردبكُم عندنا زلا 85 / /ا8. 

واو لغيذنا لألىا وكسة قايه ب به رونا 

ما نَعبْدُهم إلا لِيُقدّبونا إلى الله زُلْ - 884 / ". 

يراد مرتبة عالية قريبة من الله المتعال وذكر كلمة - تُقدّبكم وليُقدّبونا: يدل 
على اختلاف معاني مادق القرب والزلف. 

وأقِم الصّلاةٌ طَرَفي النّمار ورُلَفاًمِنَ اليل عا ا 

يراد من الصلاة: معناها اللغوي وهو مطلق الدعاء والتوجّه والتذلل. وطرفا 
النهار: الصباح والمساء. أي في أُوَّل القيام بالاشتغال والمعيشة وآخره. وسورة هود 
نزوها في امك المعظّمة وفي السنوات الأُوَلِيّ من الإسلام, والرّلف من اللّيل: ساعات 
بعد النصف من اللّيل قريبة من الصبح. والآيات في مقام الأمر بالتوجّه والدعاء لا في 
مقام الأمر بالعبادة الخصوصة. 
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0 زلق 
وأزْلَفنا ََالآخَرِينَ وأَغْيَئْنا مُوسئ وَمَنْ مَعَهُأحمَعينَ ‏ 71 / 14. 
اي سايرناهم إلى مقام ومنزل من مسير موسى في البحرء وهو مسير فوق 
كََّارَاَؤْه زُلفَدُ سيكت وجو الذيخ قروا 0/7590 


أي لما رأوا وعد الله فوق رؤوسهم وحيطأً بهم. 


زلق : 
مصبا زَلِقَّتِ القدمٌُ رُلَقأُمن باب تعب لم ثبت حت سقطت, ويعدّى بالألف 
والتشديد, زلقنّه وأزلقته فتزلق. 


مقا - زلق: أصل واحد يدل على تزلم الشيء عن مقامه. من ذلك الزَّلّق. 
ويقال أزلقت الحامل: إذا أزلقت ولدهاء ويقال ‏ وهو الأُصمّ ‏ إذا ألقت الماء ولم 
تقبله رحمها. والمزلقة والمزّق: الموضع لايّتبّت عليه. وأمّا ليز لقونك بأبصارهم: فحقيقة 
معناه أنه من حدّة النظر حسداً يكادون يُحُونك عن مكانك. ويقال إِنّ الرّلق: الذي 
إذا دنا من المرأة رمى بمائه قبل أن يغشاها. قال ابن الأعرابي: زَلّق الرجل رأَسَه: حلقه. 

التهذيب 8 / 48 قال الليث: الزَّلّق: المكان المزلقة, والزّلقَ: العجز من كلّ 
دابّة» وأزلقت الفرس: إذا ألقت ولدها تامّاً. فهي مُزاق. وفرس مزلاق إذا كثر ذلك 
مكبا .وروي أبورغبيد» إذا القت الناقة ولدها قبل أن سشيق حلقه وقيل الرقت فيل 
أزلقت وأجهضت. وهي مُزلق ويجهض, أبو منصور: وهذا هو الصوابء إذ لا يكون 
الإزلاق إلا قبل القام. وناقة رّلوق رَلوجٍ أي سريعة. والقزلّق: صَبِعْك البدن بالأدهان 
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زم وام 


ونحوهاء والتزليق قليسك الموضع حقٌ يصير كالمزلقة وإن لم يكن فيه ماء. قال الفرّاء 
ف شتعيدا دلق لا نباك فيد وقال الأخفضس: لا يعت عليه القدمان. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الزلّة والسقوط, وهذا القيد هو الفارق 
بينها وبين الزلّة. فإنّ الزلّة كما قلنا هو استرسال لطيف من دون نظر إلى السقوط. 
والآلق نهو استرسال يعد الفبوت إلى أن يعني إلى السعرظ: والنظر ى ]لق إلى الرلة 
والأندفاع كاليهى القرلج: وفى الجهض إلى الزوال بسرعة. 

وإن يكاء الّدِينَ كُثروا لَيزلفُوتَكَ بأبضازهم - 7/38 .5١‏ 

أي يجعلونك متنحٌياً عن الثبوت وساقطأً بنظرهم الحادٌ وأبصارهم العادية. 

ويُُرسل عليها حُسباناً من النَّاء فتُصبح صَعيداً رقا - .1١ / ١8‏ 

قد مرّ أنّ الحُسبان ما فيه حساب أعماهم من الجزاء والشدّة. فتصبح الجنّة 
مستويةً ومختلّةَ وساقطة بالكلّية عن الاعتبار والنظم وتبيد. 


زم : 

مصبا ‏ الزل بفتح الام وتضمٌ الزاي وتفتح: القٍدح والجمع أزلام. وكانت 
العرب فى الجاهليّة تكتب عليها الأمر والغبى وتضعها فى وعاء فإذا اراد أحدٌهم أمراً 
أدخّل يدّه وأخرج قدحاً. فإن خرج ما فيه الأمر مضى لقصده. وإن خرج ما فيه 


النبي كات . 
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0 زم 


مقا زلم: أصل يدلّ على تحافة ودقّة في مَلاسة. وقد يشذّ عنه الشيء. 
فالأصل الزَّمَ والرَّم: قدح يستقسم به وكانوا يفعلون ذلك في الجاهليّة. وحُرّم ذلك 
ق الاسلام دوآن تشكثيقوا بالأؤلام: ويفولون رجل قزل يقه والأكةء انه 
المتدلّية من عنق الماعزة وها ركتان. والدَّم أيضاً: الَّمَع التي تكون خَلف الظّلف. 
وم الباب التزلى+ التق الغذاي لآنه يعم وكدى, 

أسا ‏ والرَّمَ والقَلَم واحد ‏ وأن تَسْتَفْسِمُوا بالأزلام, |إِذْ يُلقون أقلامهم وها 
فَعَل بمعنى مفعول من زَلْه وقَلّمه إذا قطعه. يقال: زََ أذنه وأنفه زَلاً. وهذا العبد زُماً: 
قدأ وتقطيعاً أي قَدّهِ قد العبيد. ويقال رََةٌ وزُلَةٌ. فأنت والله العبدٌ زد يعني لا شك 
في عبوديّتك ول يخطئك شكل العبيد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو صيرورة شيء نحيفاً في طوله مع الدقّة, 
ومن مصاديقه القدح وهو السهم بلا ريش ولا نصلء وما يشبهه. والوّجل النحيف 
مخ أعن بعية كان: والفضى الدقيق: 

تن فيك المقدوآن تتقيسراهالأ لم ره 

انانقير والففس والاساب والأزلك رعش 3 

وكانوا في الجاهليّة يكتبون في الأقداح أي الأزلام موضوعاتٍ مربوطة بالأمر 
والفعل, والنهي والترك, والحصّص والمقادير المعيّنة, ثم يجعلونها في ظرف, ويختار 
كل منهم واحداً منهاء ويعمل به. 

والكبسسادسطات: اانه والسطة وفيا :نوعة| اتبيه بالاوه وا كل لكا 
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زمر مم 


-بالباطلء, وتعيين الوظيفة والحكم بالموى, وإعراض عن الحقيقة. 


رسن 

مصبا ‏ زَمَر زَمْراً من باب ضدرب, وزميراً أيضاًء ويزمّر بالضيّ لغة حكاها 
أبو زيد. ورجل رَمَارٌء ولا يقال زامرٌء وامرأة زايرة. ولا يقال زّمّارة. واليزمار: آلة 
الزمر. 

مقا زمر: أصلان, أحدهما يدل على قلّة الذبيء. والآخر جنس من الأصوات. 
فالأوّل ‏ الزَّمَر: قلّة الشّعرء والزّمِر: قليل الشّعرء ويقال رجل ذَمِرٌ المروءة: قليلها. 
والأصل الآخر الزَّمر والزّمار: صوت التّعامة, يقال زَمَرَتْ تَزمّر وتَزمِرُ زماراً. وأمًا 
الزّمرة فالجماعة, وهي مشتقّة من هذاء لأَنْا إذا اجتمعت كانت ها جَلّبة وزمار. وأمًا 
لزّمَارة: التي جاءت في الحديث أنه نى عن كسب الزَّمّارة: فقالوا هي الزّانية: فإن 
صم هذا فلعلٌ نغمتها شُبّهت بالرَّمرء على أنّهم قد قالوا نما هي الرّمّازة التي ترمز 
يحاجبيها للرجال:.وهذا أقرب: 

أسا ‏ صيٌ زَّمِر ورّعِر: قليل الشَّعرء وشاة زّمِرة» وغتم زّمِرات. وشعر زمر. 
وجاءوا رُمَراً: جماعات في تفرقة بعضها في إثر بعض. والزّمَار يزمر في المزمار: ينفخ 

الفروق 514 الفرق بين الجماعة والفوج والَلّة والزّمرة والحزب أنّ الفوج 
الجماعة الكثيرة, ومنه - ويدخلونّ في دين اله أفْوَاجاً. ومعلوم أَنِّ لا يقال للثُلّهَ فوج 
كا لايقال هم جماعة, والثلّة: الجماعة تندفع في الأمر جملة. والزّمرة: جماعة لها صوت 


لايفهم, وقال أبوعبيدة: الزّمرة جماعة في تفرقة . والحيزب: الجماعة تتحرّب على الأمر. 
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كم زمر 


قع - - (زامير) ‏ عندليبء شدّة. قؤٌة. 


التديرة ؟ تر كالان والاكره سعووف: والموفان ايضاء وتيك ترك الريخل 
إذافلتيوكذلك ثبو تتهروة اذانرة وقل تمعد و تمرك اديت إذا اففية 51 


مه 


لسا ‏ الزّمر: زَمَر يَزمرُ زَمراً وّميراً وزَمَراناً: غتٌ بِالقَصَب. وزَّمَرت التّحامة 
تزف زمار ودف والزسين: السك امن التعال. والآؤس + الفالكم الجهيل الوعة. 
والأفر» العو مع الناسن واللراعة من الناسن توقل الجراعة ى امفرفة. برا كر 
الجماعات. 


أ الأصل الواحد فى هذه الثاة#دسى النوت اللطين الرقيق» ريده المناسة 


وأمّا إطلاقها على غنم لطيف الشّعر ورقيق الصوف: فإنّهِ يلازم الطف في صوته 
وجسمه, وليس قلّة الشعر منظوراً بل الدقّة واللطف. وهكذا يلاحظ في الزَّئّارة لطف 


وأمًا الزّمرة: فهو فعلة كاللّقمة والحُقرة بمعنى ما يُزمر وما يلقم وما تحفرء وهذه 
الضفة واجعة إلى المفعول؛ قعى الزمرة: غذة يُدعون ويتاقؤة إلى أمرء أى مقدار 
معدود تمّن يتوجّه إليهم الخطاب ا لخصوص. والجمع زُمَر كالجُمرة والجمّر. 

فالزّمرة: الباعة باعبار كوتهم كتادين وخصوتين. 


وسييق الذين كقروا إلى بهم زمر ب 7/01 ١ل‏ 
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زمل أن 


يق الذيخ اثقوا تك إل الللا كاك جارس 

فالفرق يبنهم خصوصيّة الخطاب والنداء بالنسبة إلى أهل الجنّة وأهل النار 
وإلى كل زُمرة منهم . 

وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 


زهل: 

مقا دؤمل : أعرلاي الحدهنا يدل عل غل قل مم الأقال,.والكسر الضوت. 
فالأوّل الزاملّة وهو بعير يَستظهر به الّجل يحمل عليه متاعه. يقال ازدملثُ الشيء: 
إذا ملعه. ويقال غيالات أزملة أي كثيرة. وهذا من البابء كأنني كل أال: 
لايضطلعون ولا يطيقون أنفسهم. ومن الباب الزَّمَيْلء وهو الرجل الضعيف الذي إذا 
حزبه أمر تزمّلّ أي ضاعف عليه الثياب حقٌ يصير كأئه حمل . والمُزامّلة: المعادلة 
غل البعير. فأنا الأضل الآأشره فالأزملء وهو الصوت: :وتنا هذ الازميل الشقرة 
أخذت الشيء بإزميله. 

مصبا ‏ زمّلقُه بئوبه تزميلاً فتزمّل: مثل لقّفته به فتلقّف به. وزملت الشيء. 
ومنه قيل للبعير زاملة» الحاء للمبالغة, لأنّه يحمل متاع المسافر. 


العذيب 75:73 قال الليث: الداية كزكل ق مغيتها وعدوها زمالا إذا 
والزّميل: الرديف على البعير. والازدمال: احتّال الشيء كلّه برّة واحدة. وقال أبوبكر: 


ادمل قلتق اليك إذا ملت والدمل عفد العرري: المدل» واضله القتل: وفال 
أبوإسحاق في يا أئها المرَّمْل: أصله المتزمّل. وتزمّل فلان: إذا تلقّف بثيابه, وكلّ 
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4 زمهرير 


شيء لقف فقد زُمّل. وعن الأصمعئ : الأزمل الضوتة وسعة الأزايل: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحمّل على صورة التلقّف, أي ما بين 
فالأكل #الدلكف بالسة مك غيطة وقكل الع بأسعة كديرة قيطه تبسر فهر 
والئاني كالتلقّف بالعيالات والعلائق. 

ولعلٌ إطلاقها على الصوت: بلحاظ التلفّف به وإحاطته. أي صوت يلفٌ ويحيط 
كىء: ل بطلق الصوت: 

يا آنا القائل فر الليل الأقليلة - ا 

يراد تلقفه بأمور ظاهريّة وتعلقه بعلائق وأفكار قلبيّة وتحمّله بأحمال باطنيّة 

فيؤمر بالقيام للّه والتوجّه الخالص إليه وطرح قاطبة العلائق الحيطة, ثم" ترتيل 
القرآن أي جعله أمام مشيه وسلوكه والاتباع عا يوحى إليه بالقاطعيّة والانقطاع 
الكامل عن العلل الظاهريّة والأفكار الشخصيّة. 


زمهرير: 
مقا ومن ذلك قوطم: ازمهردت الكواكب إذا لَمَعتَ وهذا تنا زيدت فيه الممء 


لألدمن كر القوت: اذا أضاد: 
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زمهرير كينا 


اج ص 5ه - وأمًا الزَّمُهرير: فالّرد. بمكن أن يكون وضع وضعاً؛ وممكن أن 
يكون عيضن ذكرمء وذلك اله ذا اعفة البرك وهرك وأضاءت: 

صحا الزَّمهرير: شدّة البرد. أبو زيد: زَّئُهرت عيناه: امرّتا من الغضب» 
وازمهرت الكواكب: لحت. والمُرْمَهِرٌ: الشديد الغضب. 


30 
3 3 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في الكلمةء بقرينة مقابلتها بالشمس في آية - مُتَكِئينَ فبها 
ل الأر ناف لا قرو فيا كا وذ وتوا اد 

هر ها وكوي قافرا العوز والخرارغاقاة العسنس فيا التوو واخرارة: 

والمراد: الفاقديّة النسبيّة العرفيّة وهي أعمّ من أن تكون في موضوع خارجيّ 
كما في القمر والكواكب, أو في حيط محدود. 

وعلى هذا قد يفسّر اللفظ بالقمر أو بالكواكب الفاقدة لما بالنسبة إلى الشمس . 

وأمّا مفهوم الغضب: فإنّ فقدان النور والحرارة وامحبّة والعطوفة في القلب 

وأا أن الحثه لا ثرى فيا نين ولة زمهريره قَإن العتسن والرمهرين تويعدان 
حرارة وبرودة ونوراً وظلمة في عالم المادّة: وأمّا النور والحرارة فها وراء هذا العالم, 
فلابدٌ أن يكونا من سنخ ذلك العالم, كا أنّ النور والحرارة في عالم الروح وقلب 
الاتساق» معتزية ووبحائقة» لكنا نين للعسىى. والقمر:والككو اكب والنواء والاررطن و 


روحانيته ونورانيته. 
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ام زنجبيل 


1 5 ع و 04 5 
الله نور السَّماواتٍ والآأزض. يخرجهم من الظلمات إلى النور. 


زنجبيل : 

لمعب ١74‏ الزَّنجبيل: قال الدَّيتَوريٌ: ينبت في أرياف عبان وهي عروق 
تمرى ق الأرضنء .ولسن بجر ونباكه مكل تبات الراهن» وهو يؤكل وطياً. 
وأجوده ما حمل من بلاد الصين, والعرب تصفه بالطيب وهو مستطاب عندهم جداً. 

إحياء التذكرة 8 الزنجبيل: هو السوق الأرضيّة للنبات, وهو ينمو في 
جزر اطند الغربيّة وجميكا واسيا ومعظم البلاد الحارّة. وهو نبات عطريّ لذَّاع يفيد في 
الأرياح وعسر الحضمء وهو مقوٌ للقلب معرق: ويدخل في صناعات كثيرة كالبيرة 
الزنجبيليّة وبعض المشروبات المرطبة والمشروبات الفوّارة. 

قع - (رنجييل) زنحبيل. 

وفي البرهان وغيره: شَنكلِيل: على وزن زنجبيل انلا ومعطدة. 


أنّ هذه الكلمة مستعملة فى العبريّة والعربيّة والفارسيّة. ويقال بالتركية - 
زنخفيل, وفي المعاجم الفارسيّة: شنكليل بمعق زنجبيل. وهل هذه الكلمة عرييّة 
مأخوذة من الفارسيّة, أو من العبريّة: والظاهر هو الثاني كما هو ظاهر. 


ويسقؤن فبيا كأ ساكان يزائكها يَعبياة ب 5 / ا: 


الكأس شي آنية ملوءة بالشراب. والمزاج مصدر من المازجة. يراد يسقون 
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زثم الام 


في الجنّة بشراب ممزوج بالزنجبيل, ليكون معطراً وهيداً في ال حضم ورفع الرطوبات 
ومقوّياً للقلب, هذا في الظاهر. 

وأمّا تطبيق الآآية الكريمة على الجهة الروحاتيّة: فإنّ الإنسان إذا وجد في نفسه 
حرارة في أثر التوجّه والجذبة والمحبّة وفرط الشوقء يحتاج إلى شراب يُسكن حرارته 
وعطشه. ويزيد في تقوية قلبه وتنوير روحه وتشديد قدرته وإدامة شوقه وتوجهه 
وتوسعة بهجته وحلاوة مناجاته. وهذا هو الشراب الممزوج بالزنجبيلء وسّقاهم 
يهم شَراباً طهوراً. 


زثم: 

مقا زتم: أصل يدل على تعليق شيء بشيء» من ذلك الزنم وهو ااتعن: 
وكذلك المُرَنّمء وشّبّه برَعْتى العنزء وهما اللّتان تتعلّقان من أذنها. والرَّعَة: اللحمة 
المتدلية فى الحلق. 

مقر الزّنيم وَالعُرّم+ الزائد في القوم وليس متهم تشبيباً بالرّفدين من الشّاة: 
وفيا المبد لكان من أذتيا ومن الحلق. 

الافنتفاق ١1/0‏ -واشتقاق زثير من قوم كبش أرق وهو الذي له رَععانء 
وهما لحمتان تنوسان تحت حَنكه, يقال تيس أزتم وأزل, والزّغة والزّلمةء ويقال هو 
العبد زر أي عبد خالص. ويقال رجل رَّنِم . إذا تسب إلى اللَّوْم. وللزَّنم موضعان 
في اللّغة, فالزم : الممصق بالقوم ليس منهم, والزَّنِيم : الّذي له زَفَة من الشرّ يُعرف 
بهاء أي علامة, وكذلك ردٌ قوم تفسير من قال - عُثّلٌ بعد ذلك رَنيم - فقال إِنّ الله 
حل شاوه لضي بالتسب» إذا أرادديز له أى الدزقة من العدد: 
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فس زف 


الهزيب عن ؟ قال الليثة الزتعان وتنا النوق. فلت وعبا شرا القوق: 
وغباانا أرق من سحرفيه: أبوغييد؟: الزلم والقزلم الذي يقطع ذه وايترلة لدارمة. 
الليث: الزَّنْم الدّعىْء وصغار الابل. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما ليس له أصالة واستقرار في نفسه بل 
هو معلق بالغير ووقيع يه..وهدًا الأصل يصدق عل ما تعلق من الأذن بالقطع أو 
خم زائدة: واللق فى املق دابغلاً أو ارجا 'والعيد ا العق بالقوم» والعيه اللثير 
المعلوه بوضغار الأب الي تتبع والدتها. 

ولا نُطِع كُلَّ حَلّاف مَهين ... عل بَعدَ ذلكَ زَنِم متم ىر 

أي الذي لبنن له اسغلال نيه واعواه غليياء يل يعضه عل املك 
وتضعيف الناس وتعييبهم والاعتداء عليهم حتى يتقوّم بهاء وهو غليظ متعتف وليس 
له قوام واستقرار بنفسه وبصفاته الذاتيّة وأخلاقه وعمله وصدقه وخلوصه. 

فالاطاعة والاتباع والمصاحبة والاعتاد على من لا يعتمد على نفسه: غير 
صحيح فإنْ نظره غير خالص ومقصده جلب النفع لنفسه وحفظها. 


زفى: 

مصبا - زفى يَزني زِناً مقصور, فهو زانٍ, والجمع رُناة مثل قاض وقضاة. 
وزاناها مُزاناة وزِناءً ومنهم من يجعل المقصور والممدود لغتين في الثلاق. ويقول 
المقصور لغة الحجاز والممدود لغة نجد, وهو ولد زنية» والفتح لغة. وهو خلاف قوهم 
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زف فسن 
هو ولد رشدة. قال ابن السكّيت: زنية وغيّة بالكسر والفتح. والرّىْ بالقصر: يثئق 
بقلب الألف ياءً فيقال زِئّيان والنسبة إليه على لفظه لكن بقلب الياء واوا فيقال زِتّوئٌ, 
المعفال لعوال :ثلاث ياءات, والآنية: اله يووا فزنية: تسعه إلى الى ..وزنا فى 
لحيل ضعت رززداً النول أقرءاء احفر روود اكه سقط عق طق عليه 

نقا وق له فضاءق» ولا قبانى فيا وجوه عل أخرص فالاول الآى: 
معروف» ويقال أنه يمد ويُقصر. وهو لزنية ورّنية, والفتح أفصح . والكلمة الأخرى 
مهموزء يقال زنأت في الجبل . والثالثة الزَّناء وهو القَصير من كلّ بي . والرابعة الزّناء 
الحاقن بوله. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المقاربة من امرأة بلا حقّ مشروع ومن 
دون طريق معروف مصوّب. 

وبينها وبين مادّة الزنأ مهموزاً اشتقاق أكبرء ويجمعهما مفهوم الخروج عن 
مسير الطبيعة والحقء فإنّ الارتقاء على ارتفاع جبل, والقصر عن الميزان الطبيعي, 
وحقن البول, كلها على خلاف الجريان الطبيعيّ. 

الرّاني لا ينكح إلا زانية أو مُشْرِكة والرّانية لا ينكحها إل زانٍ أو مُثْرِك ِ 
/”,. 


ربو نإل كان فالمسة وبا بين 3 


ونا كان الزنى خارجاً عن سبيل الحقٌّ وتجاوزاً إلى حيئيّة فرد محترم ومقامه 
شخصيّاً واجتاعيّاً مضافاً إلى مفاسد أخرى: فاللازم أن يكون الزاني محروماً عن 
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01 زهد 


مزاوجة شخص محترم موحد مرتبط مع الله المتعال. ولازم أن يُضرب ويد مأة 
جلدة بإزاء هذا العمل الفاحش القبيح ‏ فاجلِدٌواكُلٌ واجِدٍ منهّ) مانةَ جَلْدَة ‏ 4؟9/". 

ولا يخنى أن الزّنى قد يعادل القتلء فإنّ إزالة الشخصيّة والحيئيّة الاجتاعيّة 
تفرك ااه ذائرة سنوداء ق بحياحه: قد يكون أعد اعلاكمن الففل ذل تفلن 
النَّمْسَ الى حَدَمَ الله إلا بالحقّ وَلا يَزنونَ ‏ 560 / 18. فبالقتل تنقطع إدامة الحياة 
بالكلّيّة. وبالزنا تنقطع الحياة الطيّبة . 

وثبايعتك عل أن لا تفرك بلله كينا ولا يشرفن ولا يردين - 5 د 

ذكر هذه الأمور في رديف واحد. فإنٌّ بالشرك ينقطع الارتباط فما بين العبد 
والمعبود, وبالسرقة ينقطع الارتباط فوا بين المرء وما يتملّكه ويدّخره في إدامة حياته 
وبذلك يختل برناتح حياته. وفي الزّنا تنقطع استطابة الحياة. 


زهد: 

مصبا - زهد في الشيء وزهد عنه أيضاً زهداً وزهادة: بمعنى تركه وأعرض 
عنه. فهو زاهدء والجمع زُهّاد. ويقال للمبالغة زهيد. ورّهد يَزْهَد: لغة. ويتعدّى 
بالتضعيف فيقال زهّدته فيه, وهو يتزهّد فيه. ى) يقال يتعبّد. وقال الخليل: الرّهادة 
في الدنيا والرّهد في الدين, وشيء رَهِيدٌ مئل قليل لفظاً ومعىّ. 

مقا - زهد: أصل يدل على قلّة الثيء. والرّهيد: الثيء القليل؛ وهو مُزَهِد: 
قليل الال: قال اللحياق؛ يقال رجل دهيذ» قليل القطعي+ وهو يق المتلق أيضاً. 


وقال بعضهم: الزَّهيد: الوادي القليل الأعن للبام. .وال هاده الأرضن الى سيل من 
أدنى المطر. وما يقرب من الباب قوهم ‏ خَذ رهد ما يكفيك ‏ أي قدر ما يكفيك. 
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زهد ام 


أسا ‏ زهد في الشيء: رغب عنه. وفلان زاهد زَّهيد بيّن الزهادة والزهد وهي 
قلّة الطّم؛ ويقال فيد الطّعم. وقد أزهد إزهاداً. وقدّم إلهم طعاماً فتزاهدوه. أي 
رأوه زهيداً قليلاً وتحاقروه. ومنه الحديث: أنّ الناس قد اندفعوا في الخمر وتزاهدوا 
الجلد ‏ أي احتقروه ولم يُبالوا به. ومن الجاز ‏ وادٍ زّهيد: قليل الأخذ للماء. ورجل 
رَهيد: قليل الخير. والناس يزهّدونه: يبخّلونه. وهو رهيد العين: يُقنعه القليل. 
ونقيضه رغيب العين. وله عين زهيدة وعين رغيبة. 

الجمهرة ” / 31١‏ الزهد: خلاف الرغبة, زهدت في الثيء أزهد رزُهداً 
ورّهادةً. والزاهد في الدنيا: التارك ها ولما فيهاء والجمع رُهّاد. والإزهاد: الفقر. 
والزّهيد: القليل من كل شيء. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الرغبة, أي الميل الشديد والرغبة 
إلى الترك. 

فإنّ الترك كما مد هو رفع اليد قهراً أو اختياراً فها كان مقدوراً. والتخلية هو 
الفراغ عبًا كان عليه. والزيغ قايل عن الحقٌ. والرغبة هو القايل الأكيد. كا أنّ الشوق 
هو الرغبة الأكيدة. والإعراض هو جعل الشيء في جانب وعرض. والانصراف هو 
عدول إلى جانب آخر. 

وكا سبق في الرغب: أنّ الفرق بين اطلاقات ‏ زهده, زهد عنه, وزهد فيه, 
وزهد إليه: هو أنّ النظر في الأول إلى نفس المفعول من حيث هوء وفي الثاني يكون 
النظر إلى مورد معيّن بالإعراض عنهء وفي الثالث يكون النظر إلى جميع خصوصيّات 
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كا زهر 


المورد ومتعلقاته. وفي الرابع يتحقّق الزهد بنظر إلى جانبه. 

وأا الزهد المتعارف: فهو الزهد في الدنياء أي ترك أكيد للرغبة في ما يتعلّق 
بالحياة الدنياء بآن لا يكون له تعلّق ورغبة باطنيّة إلى الدنيا وزينتهاء وتكون معيشته 
في هذه الدنيا للآخرة. 

وشَرّؤْه بِكَمَنِ بخ دَراهم مَعْدودَة وكانوا فيه مِنَ الرّاهِدِينَ - ؟١/ .٠١‏ 

أي وكانت الشتارة من الزاسدين: فيا عاق منرس هن تقرائه :ومياشرعيم في 
تحولات أمره. ول مكن طو.رغية إلى التعلق يه والانتعقادةه نيه نوفا من عواقب هذا 
الأسرء والاودلام يد 


زهر: 

مصبا ‏ زُهرة مثال عُرفة: هو زُهرة بن كلاب. ورَّهْرُ النبات: نوره. الواحدة 
زَهْرة» وقد تفتح الهاءء قالوا ولايسمى رّهراً حت يتفتّح. وأزهر النبثُ: أخرج زهره. 
وزّهَر يزهّر بفتحتين لغة. وزّهْرة الدنيا مثل تّرة: متاعها وزينتها. وزّهَّر الشيء يَرْهَر: 
صفا لونه وأضاء. وزَّهِر الرجل من باب تَعب: ابيضٌ وجهه. فهو أزهر. ومصعّره 
زُهَيْر بحذف الألف على غير قياس. والأنثى زهْراء. 

مقا دزهره أضل ولحت يدل عل نين .وشياء وضنفاء, من ذلك اضر 
النجم: ومنه الزّهر وهو توركل تبات» يقال أزهر التباث. وكان بعضهم يقول: التّوْر: 
الأبيضن» والاهر: الأضفر» وزكرع الذنيا مستا والأرس: القصرء وقال .زمرت 
النأن: اضاءت. 
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زهق يمفذننا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تلألؤ تكمّل في شيء, وهو أعمٌّ من أن 
يكو ماديا أو معنوياً: والتلألؤ في كلّ شيء بحسبه وبحسب ما يتلألاًء كتلألوٌ خسن 
في شبيء, وصفاء فيه. وضياء ونور فيه ولّونء وزينة, وتجلي جمال وببجة. وطلوع 
طراوة وغضارة. 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محفوظ . 

ولا كدر عيتيك إلى ما معنا به أزواعاً متكم دقر اليا اللانيا - ٠١‏ / 
7 

أزواجاً: منصوب على أنه مفعول بهء والزوج بعنى النظير والمقابل وجمعه 
أزواج» والمراد أصناف مزدوجة وعدّة مترادفة. والزّهرة: منصوب على أنّه حال من 
الضمير في به أي متّعنا به حال كونه زَّهرةٌ من الحياة, وهذا كما قال: والحالٌ إن 
عدف لَفْظاً فاعتقد تنكيره مَعَ كوَحْدّك اجتّهد. 

أو أنه منصوب على أنه قييز من الضمير, كما في - طِبتَ النفس يا قيش عن 
عَمْروء ويكون إشارة إلى أنّ القتّع إنما يتحقّق من زّهرة الحياة الدنيا فقط. وليس له 
حقيقة, فإنّ الزّهرة تظاهر وتجلى (غود) وليس له وجود (بود). 

وهذاكا فى قوله عالى - ول تقد عيداك يكم تريد زينة الخياة الذنيا 71 
77 


زعق: 


مقا - زهق: أصل واحد يدل على تقدّم ومضىّ وتجاوز, من ذلك: رَهِقَّتْ 
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كنا زهق 


نفسّه. ومن ذلك زهق الباطلء أي مَضى ويقال زهّق الفرش أمام الخيل: وذلك إذا 
سبقها وتقدّمها. ويقال زهق السهم: إذا جاوز الهدف. ويقال فرس ذات أزاهيق, أي 
ذات ججري وسبق وتقدّم. ومن الباب الزَّهْق وهو قعر الشيء. لأَنْ الشيء يزهق فيه 
إذا سقط . فأمًا قوهم ‏ أزهق إناءه, إذا ملأه: فإن كان صحيحاً فهو من الباب, لأنّه 
إذا ألا سبق وفاقن :ومة, ومن الباب الزاهق, وه 'السميق؛ لأثه إذا جاوز حد 
الاقتصاد إلى أن اكتنز من اللحم. ومن الباب الرّهوقء وهو البثّر البعيدة القَعر. 

مصبا - رَّحِفَت نفسّه رهقاً من باب تعب, وفي لغة بفتحتين, زُهوقاً تقدّم 
وسبق. ورّهِق الباطل: زال وبطل. وزهق الشيء تلف. 

مفر - زهِقَتُ نفسّه: خرجت من الأسف على الشيء. 

التهذيب 0 / 594١‏ قال الليث: امرأة زّحِقة ومزهاق وهي الت لا تستقرٌ في 
موضع . وَرهَقَث نفشه وهي تَرَهَقُ أي تذهب. وكل شيء هلك وبطل فقد زهّق. 
أبو عبيد: رَهَقَتْ نفسه ورَّمِقّتْ: لغتان. وزّهّق فلان بين أيدينا: إذا سبقهم. وكذلك 


رهقت الدابّةٌُ: إذا سمنت. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الذهاب القهريّ وبلا اختيارء وهذا هو 
الفرق بينها وبين الذهاب. 

وأمّا الفرق بينها وبين المضيّ والمرور والجري والتقدّم والتجاوز والسبق 
والزوال والتلف والبطلان والهلاك: فإنٌّ النظر في المضيٌّ إلى تمق أسف الزمان السايق 
قبل الحال. وفي السبق: يلاحظ التقدّم زماناً أو مكاناً في قبال اللحوق. وفي التقدّم: 
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زهق م 
يلاحظ وقوع أمر أَوَلاً بالنسبة إلى أمر آخر متأخَّر عنه. وليس الزمان الماضي جزواً 
من مدلوله. وفي المرور: يلاحظ الاجتياز بشيء وعنه. وفي الجوي: يلاحظ الحركة 
المنتظمة الدقيقة في طول مكان. وفي المشى : يلاحظ الحركة من الحيوان بالقدم. وفي 
الذهاب: الحركة عن نقطة معيّنة مدبراً إلى جهة, وفي ابَحَيء : الحركة عن نقطة مقبلاً 
إلى جهة. وفي الإتيان: الجيء بسهولة ماذكا أو بمعويًا. وفي التجاوز: عبور ومرور 
عن نقطة معيّنة حسّاسة يتوجّه إليها. وفي النفوذ: يلاحظ الورود الدقيق على شيء 
فما يعقل وغيره. والبطلان: يقابله الحقّ وهو ما لاثبات له. والزوال: هو ارتفاع شيء 
عن موضع معين. والتلف: وقوعه في موقعيّة لا يستفاد منه. واطلاك: هو عبارة عن 
الانعدام وهو في مقابل البقاء. 

وقُلْ جاء الح وَرَمَقَ الباطل إِنَّ الباطلَ كانَ رّهوقاً - 8١ / ١7‏ . 

يذهب الباطل قهراً في مقابل الحق وتثتته. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ حو الباطل إنما هو بإظهار الحقّ وإثباته. وليس لنا 
التعرّض والمقابلة في مقام إبطال الباطل إلا عن هذا الطريق, كما قال تعالى في - بل 
تَقذف باحق عَلِى الباطل فيَدْمَغه فإذا هْرَ زاهق  5١‏ / 18 راجع الدمغ. 

الازريد ال اسايق باق الكياة الأبا وي التسيم. ‏ 4 /فهى 0 

أي بموت قهري لا اختيار هم فيه وبه يتم جريان حياتهم من دون أخذ مرة. 

فإذا جاءَ أجلهم لا يستأخرون ساعة وَلا يستقدمون - / 84. 

فظهر أَنّ تفسير المادّة بما ذكروه في غير محلّه. 


والقيد حفوظ في جميع موارد استعاها. و بهذا يظهر لطف التعبير. 
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ليا زفج 


زوج: 

مقا - زوج: أصل يدل على مقارنة فيء لقيءء.من ذلك الزوجء الزوج 
للمرأة. والمرأة زوج بعلهاء وهو الفصيح. ويقال لفلان زوجان من الحمام. يعني ذكراً 
والقي: فَأمّا قوله جل وعز في ذكر الغبات ين كل زوج تيج : يقال أرافديه اللو 
كأنّه قال من كل لون ميج 2 وهذا لا يبعد أن يكون 3 الذي ذكرناه, أنه يُزْوّج 
غيره مما يقاربه. وكذلك قوهم للنمط اْذي يُطرح على الطودج زَوج» لأنه روج لما 
يلق عليه. 


مصبا الرَّوج: الشكل يكون له نظير كالأصناف والألوان» أو يكون له نقيض 
كالرطب واليابس والذكر والأنثى والليل والنهار والحلو والمرٌ. قال ابن دُريد: الزوج 
كلّ اثنين ضدّ الفرد. وتبعه الجوهريء فقال: ويقال للاثنين المتزاوجين زوجان, 
وزوج أيضأء تقول عندي زوج نعالٍ تريد اثنين. وزوجان تريد أربعة . وقال ابن 
قتيبة: الزوج يكون واحداً ويكون اثنين. وقال الأزهريّ: وأنكر النحويُون أن يكون 
الزوج اثنينء والرّوجٍ عندهم الفرد. وهذا هو الصواب. وقال السجستاني ايشا : 
لايقال للاثنين زوج لا من الطّير ولا من غيره, فإنّ ذلك من كلام الجهّال؛ ولكن كلّ 
اثنين زوجان, واستدلٌ بعضهم لهذا بقوله تعالى ‏ خَلَقَ الرّوجِينٍ الذكرّ والأننى . وأمًا 
تسميتهم الواحد بالرّوج: فشروط يأن يكون معه آخر من جنسه. والزوج عند 
الحمساب: خلاف الفرد. والرّجل زوج الراةء وهي وويكة ايضاء هذه هي اللغة 
العالمية ».وها جاء القران نمو اسكق آذك وزوجك الجنّة. والجمع فيه| أزواج. وأهل 
نجد يقولون في المرأة زوجة. والفقهاء يقتتصرون في الاستعمال عليها للاإيضاح وخوف 
لبس الأكن الأ وزو كي كاضا آبر ا سملي عفسه إلى اقدين تتزويمها. قال 
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فج 4 


الأقفس :مون زياد الباء فيقال وه بامرأة فتزوّج بها. والزّواج يجعل 5 
من زوّج مثل سلَّم سلاماً ويجوز الكسر من المفاعلة كالنكاح. وقول الفقهاء: زّجته 
منها: لا وجه له إلا على قول من يرى زيادتها في الواجب. وفي نسخة من التهذيب: 
لتحت المراة الاجل مول يقال واجعياسه: 

مفر - زوج: يقال لكلّ واحد من القرينين من الذّكر والأنثى في الحيوانات 
المتزاوجة زوج ولكلّ قرينين فيها وفي غيرها روج كالحْفٌ والنعل؛ ولكل ما يقترن 
بآخر بمائلاً له أو مضاداً رَوج. ورّوجة: لغة رديئة, وجمعها زوجات. وجمع الزوج 
أزواج. احشروا الّذين ظلمُوا وأزواجّهم أي أقرائهم المقتدين بهم في أفعاهم. إلى ما 
مَتّعنا به أزواجاً متم - أي أشباهاً وأقراناً ‏ ثمانية أزواج - أي أصناف. وكنمم 


أدوانها فلاقة عن قرَناء ثلاثاً وزو جْناهُم بحور عين أي قرناهم هر . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يكون له جريان خاصٌ وبرناعح 
بخصوص في طول وجوده وبقائه معادلا مقارناً لآخر. 

فالرّوج لا يكون على هذا الأصل إلا واحداً. كواحد من الذّكر والأنثى» ومن 
اللّيل والنهارء ومن العددين» فكل واحد من المتعادلَيّن زوج» فلابدٌ من ملاحظة كونه 
عدلاً وفي مقابل آخر نظيره. 

وأَمّا إطلاقه على المتعادلَيّن : فباعتبار ثموله علبهما على البدل. 

وهذا النحو من التعادل: يوجب تقارناً معنويّاً. كما في الزوجين. سواء كان 
التقارب المكاني أيضاً موجوداً أم لا. 
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ا ددج 


وبهذا الاعتبار قد تطلق المادّة من دون إضافة إلى عِدل في الظاهر. وحينئذٍ 
تقرب من مفهوم الصنف والنوع والشكل. كا في - مه جَعَلَكُم أزوانا, 87 أؤواجاً 
ثلافة فأخرجها بد أزواجامن تبات ,من العام قانية أزراعء والذى على الأزواج 
كُلَها - فيراد تحقّق مفهوم الزوجيّة. أي جريان مخصوص في كلّ واحد منها متعادلاً 
بآخر, ومرجع هذا المعنى إلى التنوّع. 

وقد تطلق مطلقة ولكنٌ الإضافة معلومة معيّنة. كما في - جَعَلَ لَكُم من أَنفُسَكُم 
أزوايجا. وجَعَلنا ,. أزواها وذتنة 

والأكثر فيها التقيّد وتعيّن الطرف الدلء كما في - حتّى تنكح زوجاً غيرٌه؛ 
يُفرّقون به بين المرء ورّوجه. تُجِادلكَ في زوجهاء وم فيها أزواج؛ ويَذَرُون 
أزواجاً قل لأزواجك. ماتركَ أزواجُكُم. فالمنظور في الرّوجٍ حيتيةكونه على جريان 
مخصوص متعادلاً. وهذا الوصف من حيث هو لا يتوجّه فيه إلى جهة تذكير أو 
تأنيث, فهو أعمٌ إلا أن يتوجّه وتلاحظ في الإطلاق إحدى الجهتين, فلا إشكال في 
التأنيث. 

وقد تذكر بصيغة التشنية, فيراد طرفا الزوجيّة. كا في - فَجَعَلَ مِنهُ الرَوْجَين 
الكو والاني ومن كل فاكهة زرٌوجان, ومن كل شَئْء خَلّقنا رَوْجَينِ . 

والتزويج: جعل شيء زوجاً كا في - رَّوَّ جناكهاء وزو جناهم . 

ولذا كرش اقم 3 

أي جعلت أصنافاً متنواعة وجنوداً يجنّدة فها بين أفراد كلّ ضنف اثتلاف وتعادل 
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زود عنم 


زود: 

مصبا ‏ زادٌ المسافر طعامٌه المتَخذ لسفره, والجمع أزواد. وتزوّد لسفره, 
وؤؤودته: أعطنه زاداً. والمزود: وعاء القر يعمل من أدم وجمعه مَزاود. والمّزادة شطر 
الراوية: والقياس كسر الميم لآنها آله يستق قيب الماءء وجمعها مزايدء ورعا قيل مزاد. 
والمزادة مقعلة لآ ند يترود فنها الماء: 

تقاد زوف أل يذل علق التقال كتير فى عمل أو كفبيم هذا دين بعده 
الخليلء قال كل من اففل معد كو هن عمل أو كسب ققد زوق :قال هوه الدود 
تأسيس الزاد. وهو الطعام يتخ للسفر. والميزود: الوعاء يجعل للزاد. 

مفر- والزاد: المُدّخر الزائد على ما يحتاج إليه في الوقت. والتزوّد: أخذ الزاد. 
والمزود: ما يجعل فيه الزاد من الطعام. 

التبزيب ١84 / ٠١‏ قال الليث: الزود: تأسيس الزادء وهو الطعام الذي 
يتخ للسفر والحضر جميعاً. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو زيادة خصوصة مدّخرة لما يستقبل لسفر 
أو حفر وتيا وبين الزيادة اكتفاق. أكير. 

وما تَفعَلوا من خَير يَعلَمْهُ اللَّهُ وتزوَدُوا فإنٌ خَيْرُ الرّادِ التتقوئ - ؟ / /191. 

الزاد أعيٌ نما يكون ماديا أو معنويّاً. والتزوّد تفل للمطاوعة, يقال زوّدته 
فتزوّد, أي اختار الزاد. والتقوى مصدر من الوقاية قلبت الواو تاءً. وهو بمعنى صيانة 
النفس وحفظها عا لا يليق بها مطلقاً. وهذا المعنى فيه اهةام أزيد من إطاعة التكاليف 
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> فق 


الظاهريّة, فالمراقبة بالتقوى أحسن زاد للإنسان ليوم معاده. 


زور: 

كات ويه أصل ولعي يدل عل اليل :و القدولك عن فلمل ووه الكذي لا ذه 
مائل عن طريقة الحق. ويقال زوّر فلان الشيء تزويراً. حقٌ يقولون زوّر الثيء في 
نفسه: هيّأه. لأنّه يعدل به عن طريقة تكون أقرب إلى قبول السامع. فأمًا قوهم 
للصم رُور: فهو القياس الصحيح. والزَّؤْر: الميل» يقال ازورٌ عن كذا: أي مال عنه. 
ومن الباب الزائرء لأنّه إذا زارك فقد عدل عن غيرك. 

مصبا ‏ الزور: الكذب. وزوّر كلامّه أي زخرفه. وزوّرثُ الكلام في نفسي : 
دياعت وازول عن العيء وكزاقو همده ماله والزوره المبلموزازه مووله زيارة 
ودُوراً: قصده, فهو زائر ورّؤْر ورُوّار مثل سافر وسّفر وسَقَارء ونسوة تؤرأيضًا 
ورُوّر وزائرات» والمّزار يكون مصدراً وموضع الزيارة. والزيارة في العرف: قصد 
المؤوو أكزاما له واسكتاساً به. 

مفر - الزَّؤْر: أعلى الصدرء ورّرت فلاناً: تلقّيته برَوري» أو قصدت زور حو 
وجّهته. ورجل زائرء وقوم زٌورء وقد يقال رجل رَؤْر فيكون مصدراً موصوفاً به نحو 
ضيف. والزَّوّر: ميل في الزَّوْرء والأزور: المائل الزَّوْر. وبر رَّؤراء: مائلة الْحَفْر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عدول عن الظاهر باطناً مع تسوية الظاهر, 
بمعنى التوجّه إلى خلاف الظاهر. 
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وهذا القيد محفوظ في موارد الاستعمال. من القصد إلى خلاف الصدق مع 
تسوية الظاهرء والتوجّه إلى لقاء في القلب مع حفظ الظاهرء وانحراف في قعر البثّر مع 
الانفقانة ق اللاعر. .هكد 

يقول في الفروق ص 6" إن الفرق بين الزّور والكذب: أنّ الزور هو الكذب 
الذي قد سُوَي وحُسّن في الظاهر ليُحسّب أنه صدق, وهو من قولك ‏ رَوَرتُ الثيء 
إذا شوك وخنهم وق كلام عض ب زؤريثة يوم السفيقة كلدما. 

أهاكم التُكاثر حَىّ رُرْتمُ المقابر - ٠١١‏ / ؟. 

فزيارة المقابر إِنما تتحقّق من دون أن يتوجّه إليه. وهو على خلاف جريان 
الظاهر من التكاثرء بعنى أنّ غاية اهتامه إلى جلب الدنيا وتحصيل زينتها وتسوية 
أعووها. 

وَتَرَى الشّمسّ إذا طلعَت تَرَاوَرُ عَن كَهْفَهم - .١7/1١8‏ 

أصل الصيغة تتزاور من التفاعل وهو يدلٌ على المطاوعة والاستمرارء أي 
فيستمرٌ الانحراف عن الكهف والعدول عن الإشراق المستقيم الظاهريّ. 

فاكثرا قول الأو - 79د 

والذية لاتشتدوة الأكر ره رالا 

َقدُجَاكُوا ظليا وزورا:. وإنيكم ابغرلوة تكرا مخ القرل وزورا - بره 7+ 

الزّور مصدر يعنى العدول مع تسوية الظاهر, ورور إسم مصدر ععنى ما 
تحت[ من ذلك العدول. :وهو ما عالق المريان الظيسة: ين الكذن والأضراق 
والقول على خلاف الحقٌ. 


فالكذب والباطل من مصاديق الزُّورء إذا أريد تسوية الظاهر والتتحريف 
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الى زول 


والإمالة عن الحقّ في الباطن» فالزور قريب من الرياء. 

ولا يخ أنّ إطلاق الزيارة بالنسبة إلى لقاء الأولياء والأعاظم: من جهة أَنّ 
هذا العمل انحراف عن الجريان المادّي وعدول عن العام الطبيعيٌ. وتوجّه إلى الروحانيّة 
مع حفظ الجسمانيّة وفي محيطها. 

فظهر أنّ الزور َع من أن يكون العدول ين اللدين أو من الشرٌ إليه. 


زول: 

مصبا ‏ زال عن موضعه يزول زوالاً. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. فيقال أزلته 
وزؤّلته. 

مقا زول: أصل واحد يدلّ على تنسّي الشيء عن مكانه. يقولون زال الشيء 


رَوالآء وزالك السمس عن كبد السماء تزول+ ويقال ازلتد عن المكان وؤؤلتهعنه. 

التبذيب 7 / 50١‏ -عن ابن الأعرابي: الزّؤل: الغلام الظريف. والرّوْل؛ 
الصَّفْر. والزّؤْل: فرج الرجل. والزَّؤل: العَجْب. والزَّؤل: الشجاع. والزَّؤل: الجواد. 
أبوعٌبيد: الزّوْل من الرّجال الخنفيف الظريف. والمُزاوّلة: معالجة الرّجل الشيء وحاولته. 
وعن ابن الأعرابي : الزَّْل: الحركة. وقال الليث: الزّوال: زوال الشمس وزوال المُلك 
ونحو ذلك مما يزول عن حاله. وزال القوم عن مكائهم: إذا حاصوا عنه وتنسّوا. وقال 
الأصمعيّ: زُلت من مكاني أزول رَوالاً. وأزلته عن مكانه إزالة. 


30 
3 35 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ارتفاع شيء عن نقطة معيّنة, كا أن 
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زيت يننا 


الهلاك انعدام في مقابل البقاء. والذهاب حركة عن نقطة على سبيل الإدبار - راجع - 
زهق. 

ولعلٌ مفاهيم الظريف والشجاع والعجيب والجواد: باعتبار التي عن اعتدال 
وتوشط, ا وماخرةة هفات امقر 

والمزاوّلة» استمرار في إزالة مرض تدريجاً. وهو المعالجة. 

وكين زالنا إن أمشتكوا من أخد 41/0 

إن كان تكقخر الزول يده الخبال 217/14 

نياك الشدواه الأو أن قاو د وه رم 

يذل عل قدت واستقرار في النظم في العالم, ولا يستطيع شيء من الموجودات 


تغييره وإزالته. 


9. 


مصبا ‏ الزيتون: مر معروف. والزيت دهنه. وزاته يّزيته: إذا دّهنه بالزيت. 


ين 


أسا ‏ الزيت: عم الزيتون. وطعام مَزِيتٌ ومّزيوت: جُعل فيه الزيت. وسويق 
مزيوت بالزيت ملتوت. وَرَث رأ الصبىّ: دهنته. وزيّته: زوّده الزيت. وجاءوا 
يستزيتون: يطلبون الزيت. 

إحياء التذكرة "4١‏ شجرة الزيتون: شجرة مُعمّرة كبيرة. عرفها قدماء 
المصريّين وزرعوهاء تنمو في حوض البحر الأبيض وفي القطر المصريّ على الساحل 
الغربي وفي مديريّة القَيّوم وفي الواحات. وأوراق الزيتون وقشوره تستعمل في دبغ 
الجلود لوجود مادّة التنين فيها. وقد تصل أشجار الزيتون إلى حجم ضخمء وقد وجد 
منها از حيطها سئّة أمقاو. وزيت الزيتون مُسهل مُذيبٍ لحصوات المثانة, يعطى 
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سانا زيت 


حقداً شترسدية فى الالسيدادات الغوثة. 


أن الرفوة هو جموع الشجرة وقرتهاء+ويدل على هذا عدم وود كلمة ندل 
على خصوص الشجرة. كا مرّ في الرمّان فراجع . 

فيذه الكلية كتضعمل ملتحوظا قبا بوعيها أو يلحاظ واحدة متنا 

فالأوّل كا في: وجَنّات مِن أعناب والرِّيتون والرّمّان ‏ 7 / 45. 

والفاق كا فى: تتبث لكيه الرغ والآيقية والأغيل .15 317 

الرُجاجَةٌ كَأنا كَوْكَبٌ دري يُوقَدُ مِن شَّجَرَةٍ مُبارَكَةٍ رَيْتونَةٍ لا شَرقِيّةِ ولا 
قريئة يكاة تبتبا لضى ةاور 1 تشقدناة .05/4 

الزجاجة من جهة صغائها وإراءة ما وراءها وكونها مُظهرة للغير من دون 
تشخّص فها: فهي مظهرة للمصباح, وهي كالكوكب أي كشيءٍ معظم درّيّ فيها 
نورء والكوكب يوقد من شجرة مباركة زيتونة غير محدودة بحدٌ ومكانء. ونور تلك 
الشجرة ذاقيّ غير مكتسب من خارجء يكادٌ زيتها يُضيء ولول هسسه نار. 

والزجاجة التي فيها مصباح: إشارة إلى عالم العقول وهي ترائي صفات الجلال 

وتوقد من شجرة النور المنبسط والفيض المتجلي والظهور الأتم المبارك, وليس 

2 نورة المطلق العام الشامل : كالمشكوة التي فيها مصباح وهو في زجاجة, 
فالمصباح الجرّد من الزجاجة خارج عن الظهور فيا فوقه. وعلى هذا لم يذكر عنوان 
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زيد كان 


المصباح وقال الزجاجة كأ نا كوكب درّيّ. 

فالمصباح إِنما يتراءى ويظهر بالزجاجة. وهو من الشجرة المباركة الزيتونة التي 
زيتها ذاتيّة وفيها ومنهاء ولا يحتاج في إنارته إلى خارج. 

فظهر أن مبداً التكوين هو التور والثار» ومئهها تتكون الحرارة والحركة. 

راجع الشجرة, النورء الضوءء الزجاجة. 

والتَّنِ والرّيتونٍ وطُورٍ سِينينَ وهذا البلّدِ الأمين لَقَد لقنا الإنْسانَ في أَحْسَنٍ 
تقوم ١745:‏ ْ 

الأولذو مو الأعهارذات: الفراكه البفات اللذيته» القؤية لللغياة اباد 
البدنيّة, فالتين يقوّي الجهارات ويلين الطبع ويلطّف المجاري وهو سهل التناول ولا 
فضول له. والزيتون له منافع وفوائد كثيرة وزيته أحسن دهن طبيعيّ نافع يستعمل 
في الأغذية. 

والأخيران من الأمكنة المقلسة لين تيخدهيا إل اد سال 

فالأوّلان لتصفية البدن وتنقيحه وتقويته, والأخيران لتصفية الروح وتقويته 
وسوقه إلى الله العزيز. 

ويناسب هذا ال معنى : ذكر النتيجة : 


لَقَدْ خَلَفُنا الِنْسانَ في أَخْسّن تقويم . 


زيد: 


مضنبا - ؤيد: ؤاذ الغىء يزيد زيداً وزيادة» فهو زاند,.وؤداقه أناء يستعمل 
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م زيد 


لازماً ومتعدّياً. وازداد الي مثل زادء وازددثُ مالاً زدته لنفسي زيادة على ما كان. 
واستزادٌ الرجلّ: طلب الزيادة, ولا مُستزادٌ على ما فعلت أي لا مَزيد. 
مقا زيد: أصل يدل على الفضل. يقولون زادَ الشيء يزيد فهو زائد. وهؤلاء 
قوم رَيْدٌ على كذاء أي يزيدون. ويقال شيء كثير الزّيايد, أي الزيادات وربّما قالوا 
زوائد. ويقولون للأسد ذو زوائدء وقالوا وهو الذي يتزيّد في زئيره وصّولته. والناقة 
الاشتفاق ١+:‏ ورئد» مصدن :زد العىء رَئداًء قال الشاعر ‏ وأنم معي رَيدٌ 
على مائة. وقد ممّت العرب رزَيداً وزياداً ومَزيداً. وزائدةٌ صمم. ويقال زدت الرجلّ 


ازيده زَيْدا. 


.. 
3 3-5 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الفضل بطور مطلق سواء كان زيادة من 
اسه #القاي ورهن كتؤوه وبو اد كان جأةنا انتوق ساد كان ١‏ ومساة فين 
أقسام, راجع الرغد والفضل. 

فالزيادة المعنويّة المتّصلة كما في: 

وإذا ثليت كليم آياله واكتكم إهاياً ‏ 7/0 

فق لويم فَرَطٌَ قراتقم اث قوضا ‏ © .1١/‏ 

وَلا تزِد الظَالمِينَ إلا ضَلالاً اا اا 

فا يَزِيدُهُم إلا طغياناًكبيراً  .>١ / ١0/‏ 


والزيادة اماد التفصلة كا ف: 
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أَرْسَلْناه إلى مائة ألفٍ أو يَزيدون - 8 / .١87‏ 
وعقظ اأخاناء لبوا قل كين 7/7 
والزيادة من نفسه ىا في: 

وزادَهُبَسطةً في العلم والجسم ‏ ؟ / ا51. 
والزيادة الشاملة على المادّية والمعنويّة كما في: 

لزه شكرة لأوينلكق, د 7/15 

وَما تغيض الأرحاءٌ وما تزداد - 8/١7‏ . 
ترلبي ا سرجه وكريدة مو لهل عا 
الذيخ لعشدرا الب وزيافة .- أن" 
وسبق في الزود: أَنّ بين المادّتين اشتقاقاً أكبر. 


تم إن هذه المادّة متعدّية إلى مفعولين, وقد يحذف أحدهما كا في قوله تعالى: 


أيه ادق لآازية كم أن التبنه والالسنان والمجزاء المسن: 


وَسَاز 


وقد حدق أقل المنمولان كا ف دوا داذوا كثراء واذذائرا ففها, 
اي انفسّهم أو كفرهم وما سبق مِن ثلامائة. 
وقد يحذف المفعولان معا كا في: وَلَدَينا مَِيدٌ. أو يَزيدونَ. 


وهذا المعنى أوجب قوطُم عان ا عسما لازماً ومتعدياً: وقالوا ‏ زادَ الشىء 


يَزِيدٌ فهو زائد. والأصل زاد نفسَه شَيئاً أو أريد نفس المفهوم من حيث هوء كا في 
الصفات المشبهة بالفعل المأخوذة من المتعدي. 


وَأكا الأودياد فيو افعال وعدن عل االلظاوعة واشعيار الفعل الا دادزا إقاء 
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خض زيغ 


واؤقاذوا شعاء لي دلدوا إفاناً. 

أي يختاروا هذه الزيادة. 

وأمّا الزيادة والمزيد: فالظاهر أَنّ الزيادة مصدرء والمزيد إسم مصدرء كما في: 
وَتقول هَل مِن مَزيدء وَلَدَيّنا ممزيد. 


أي ما يتحصّل من الزيادة. 


زيع : 

مقا أصل يدل على ميل الشيء. يقال زاغ يزيغ رّيغاً. والتزيّغ: القايل. وقوم 
زاغة؛ أي زائغون. وزاغت الشمسء وذلك إذا مالت وفاء النيء. فأمًا قوهم تزيّغت 
ارا #مقوة| وننياب الأبدال وه فرق ابدلف كين . 

بضبا حؤاغت الكسسء إذا مالغموزاء العى د + كذلكه ويزوة زوغاء لغة. 
وأزاغه إزاغة في التعدي. 

مفر - الزيغ: الميل عن الاستقامة. والتزايغ: القايل. ورجل زائغ وقوم زاغة 
وزائغون. وزاغت الشمس وزاغ البصر. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الميل عن الحقٌّ. وسبق في الرغب والزهد: 
الفرق نيتبا وينة مواد الميل» الاتصيراف: الترك, الأعزاض: الهلية» الوغب» الزهد: 
وقلنا إِنّ الميل هو أعمٌ من أن يكون في مكروه أو ممدوح وفيا يرى وما لايرى. 
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والتزيّغ تفعّلٌ: للمطاوعة والاختيار من التفعيل. والتزايغ تفاعل: من المفاعلة, 
أي يدلّ على مطاوعة فاعَلَ الدالٌ على الاستمرار. 

والزاغة: أصله رَيَغة كطلّبة جمع زائغ وطالب. 

رَبّنا لا تزِغْ قُلوبّنا بَعد إذ هَدَيتنا 8/8 . 

تأنا الذيقق قلري ذية مكبدون ناكفائه - 3/79 

تثاؤاغوا 1ن ال لوكت 6/1 

فِن بعد ما كاد يزيعٌ قلومث قريق مِتهّم اتات عَلَييم .5 / .١19/‏ 

يُراد ميل القلوب عن الحقٌّ. 

مازع البَصَرٌ وَماطّغئ - "اه .١7/‏ 

أَغَحَدناهُم بغرا آء راقت غكر الأ بصار ما 

إة عافوكم من فوفك ومن أسثل ينكم وذ زاغت الآبضار  1١/80‏ 

قلنا في البصر إِنّهِ أعمّ من الباصرة الظاهريّة والباطنيّة وتمايل بصر القلب عن 
الحقّ معلوم, وأمًا تمايل الباصرة الظاهريّة: فهو بانحرافها عن رؤية الهدف واضطرابها 
في درك المقصود وارتعاش النظر في التوجّه إلى ما هو الحقّ والقايل عن الصراط 
المستقيم في إدامة الحياة. 

وأا قرلد سال _الكاتاقي: أن أكان مولام الدين الاي عن ادناه 
سخريّاً وكانوا في مقامات نازلة منحطة:, أم انحرفت أبصارنا عن إدراك حقائق 
مقاماتهم العالية. 


زيل: 


مقاا ويل لني اجا 50 1 البانافيه ميدالة فق واووقك ففى ذكره ود كرت 
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هنالك كلمات اللفظ . فالتزايل: التباين» يقال زيّلت بينه أي فرّقت. ويقال إِنّ الزَّل 
تباعد ما بين الفخذين. وعن الشيباني: تزايل فلان عن فلان إذا احتشمه. 

مطنيا -اؤاله يزالة وزان تاله ينالب ؤيالاً: ناه وأزالة؛ ومنه لو كزثلواء أي لو 
قيزوا بافتراق, ولو كان من الزوال وهو الذهاب لظهرت الواو فيهء وزيّلت بينهم: 
فرّقتء وزايلته: فارقته. وما زال يفعل كذا ولا أزال أفعله, لا يتكلّم به إلا حرف 
النى» والمراد به ملازمة الشيء والحال الدائمة مثل ما برح وزناً ومعىّ؛ وقد تكلّم به 
بعض العرب على أصله فقال ما زيل زيد يفعل كذا. 

صحا ‏ زلت الشيء عن مكانه أزيله رَيْلاً: لغة في أزلته. يقال زال الله زواله 
وأزال الله زواله: بمعهم, إذا دُعى عليه بالبلاء والهلاك. وزلت الشىء أزيله رّيْلاً: مزته 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو تنحّي شيء عن نقطة بافتراق عنها. وبينها 
وبين مادّة الزول اشتقاق أكبر. والفرق بينها هو الفرق بين الواو والياء, فإِنّ الياء تدلّ 
على مُواضعة وحطة, وهذا يناسب مفهوم الافتراق, وقلنا في الزول إِنّهِ ارتفاع عن 

ويقابل الافتراق: التلازمٌ والتداومٌ. وهو معنى المادّة إذا استعملت بحرف النفى, 
فيقال: ما زال ولا يزال» أي لارّم داوّم. 

ولا يخ أنّ الملازمة في مقابل المفارقة لا في قبال ارتفاع شيء وزواله, فإنّ 
الزوال يقابلة الثبوت. 
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نا زات تِلكَ دَعواهُمء فا زلتم في شَكٌَء لا تال تَطْلعُ عَلى خافة ل وال 
يانم الذي بنوا زئبة :ولا يرال الذين كقرواء ولايزال الذين كثروا فى سرية: 
لايّزالون يُقاتلوتَكُم ‏ ولا يَزالون مختلفين . 

فقا معق: الملازمة والمداومة الي تستفاد من نفي المفارقة, وهذا المعنى ألطف 
من الثبوت. 

من مفهوم الفرق أعمّ: إذ النظر فيه إلى جهة القيّر والفصل المطلق في ظاهر أو 
باطن وسواء كان بفصل محسوس أم لا وسواء كان بزوال عن نقطة أم لا وهذا بخلاف 
الزيل فإنّ النظر فيه إلى جهة تنحّي شيء عن نقطة بالافقراق. كما أَنّ النظر في الفصل 
إلى حصول بُعد في البين في قبال الوصل . 

وأمّا التزييل: فهو بمعنى جعل شيء زايلاً. أي متنحّياً عن نقطة بالافتراق, 
والتزيّل يدل على المطاوعة واختيار ذلك التزيبل» يقال زيّلته فتزيّل. 

تقول للّذينَ أشركوا فكائكٌم أنث وشركاوكُم فريلنا يتم . ٠١‏ /18. 

أي جعلنا الارتباط والوصلة الَتى كانت بينهم متنسّية وتحضّل الافقراق بعد 
الملازمة. ْ 

وهذا إشارة إلى أنّ كل علاقة وارتباط ينقطع يوم الحشر إلا ما كان لله وفي الله . 

ليدخل الله فى وجعه عن يساء لو تركلوا لعذبدا الذين كتروا ركم - 47/ 6" 


أي لو تنحُوا عن موقعيّتهم وتجمّعهم بالافتراق والقيز. 


زين : 
مضبا ‏ زآن الفى 2 ضاحجه ريناً من بات سارء وأزائه إزائة مغله» والآننم 
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الرّينة. وزيّنته: مثلهء والزين نقيض الشين. 

مقا دازنوه أصّل صحيع يدل عل تن الى وقيحيلة: قالذكن تقيض 
التحروي قال ركنت السوم ختيناء وأرقتك الا رضن ,ا تاكتك روات [ذاعقيا 

مفر - الرّينة الحقيقيّة ما لايشين الإنسان في شيء من أحواله لا في الدنيا ولا 
في الآخرة, فأمًا ما يزينه في حالة دون حالة: فهو من وجه شين. والرّبنة ثلاث: زينة 
نفسيّة كالعلم والاعتقادات الحسنة, وزينة بدنيّة كالقوّة وطول القامة. وزينة خارجيّة 
كالال راطا 

العذيب ©6871" دالذين قيض الشيق, وسعيت ضيئا من بى طتيل يول 
لصب آخر: وجهي رَيْن ووجهك شَيْنء أراد أنه صبيح الوجه وأنّ الآخر قبيحه, 
والتقدير وجهي ذو رَيْن ووجهك ذو شَيْن, فنعته| بالمصدر ىا يقال رجل صوم وعدل 
أى ذوزهدل. وقال الليشعزانه للتشق يزيت تثناء.:وازؤذافت الأرضن ينيانها ايدياناً 


وازيّنت وتزيّنت اي حسنت وبهجت,. قال: والزينة جامع لكل شيء يتزيّن به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حُسن في ظاهرء سواء كان في أمر مادّي 
حسوس أو معنويّء أو في أثر علاقة وتخيّل, وسواء كانت الزّينة عرضيّة أو ما يتظاهر 
من نفس الشيء وتكون من أجزائه. 

فالزّينة في المادّي كما في : 


001 هًّ 8 8 قا عا ان ًّ 8 2 س 
رَيّنَا المّماء الدّنيا متصابيح انا رَيِّنَا الّماءَ الدنيا بزينة الكواكب. حَق إذا 
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زين ابم 


أَخَذْتِ الأزض رُخْرُفها وارَّيّنَتْ إِنَا جَعلناما عَلى الأزض زِيئَةَ هاء فَخَرَجَعَلى قَومِه 
يي 

وفي المعنويّات كا في - ولكر الله حَبّبَ إِلَيكُم الِإيمانَ ورَيّئَهُ فى قلوبكم. زيّن 
الاين خت الشبوات ين للّذِينَ كَفَروا مكرهم . 

وفي مقام التخيّل كا في - وزَيّنَ لهم الشَّيطانُ ما كانوا يَعملون؛ ورّيَّنَ ٠‏ 
الشَّيطانُ أعماهّم. إِنَ اين لا يؤمنون بالآخرّة رَينا م أعما هم . 

والزّينة العرضيّة كا في - خُذُوا زينتكم عند كل مَسشجد. 
الكواكب والمصابيح من السماء ومن أجزائها. 

والزّينة العامّة ىا في - ولا يُبدِينَ زيتتهِنّ, رَبّ بما أغويئني لأزينن لهم في 
الأزض - فتشمل الزّينة العرضيّة والنفسيّة معاً. 

فظهر أَنّ حقيقة الزّينة: عبارة عن حسن في ظاهر شيء سواء كان بالعرض أو 
بالذات, فالرّينة في المرأة: كلّ ما يُقراءى ويتظاهر ويتجلى من محاسن المرأة. فتشمل 
الوجه واليدين. 

وسبق في ال حلي إِنّه خصوص بالزّينة العرضيّة, بخلاف الرّينة. 

وقد غثل عو هلا القن يعض اللو لنين وقش روا القينه باكيليةة وقال يمشنيم 
فراراً عن الحذور: بأنّ المراد مواضع الرّينة. 

وَلا يُبِدِينَ زِيئَتكُنَ إلا ما ظَهّرَ مِنها ولْيَضْرِبنَ بخْمُرهنْ عَلى جُيو من وَلا يُبدِينَ 


1 إلا لبُعولتهنٌ أو ... وَلا يضر بن بأرجْلِهِنٌ لِيُعلّم ما يُحفِينَ من زِينَتهِنٌ م 
7١‏ 
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0 زين 
فى هذه الآية الكريمة لطائف: 


١‏ التعبير بالإبداء: فإنّ الإبداء في قبال الإخفاء. كما أنّ الظهور في مقابل 
البُطون. ويعتبر في البْدوٌ: الظهور القهريّ من دون قصد واختيارء فيكون معنى عدم 
الأبداءه هو الاتخقاء والسش. 

؟-قلنا إِنّ الزّينة أعمٌ من الحيلية والزبرج: فتشمل الزّينة العارضة من خارج 
والأيه واهاسن الى.ق :هس البدق» والمصداق الآ“ الأعل مى هذا المقهوع عسو 
الوجه المتجلي فيه تمام الحسن والجمال وخصوصيّات مفاهيم بها ينجذب المرء ويتايل 
ويشعيى ليباه البدالعملية فيا قات اللر اد 

”إلا ما ظَهّر منها: التعبير بالظهور دون البدوّء فإنٌ الظهور في مقابل البطون 
اللتفاب» والمراد ها بظير من الأيلة قيرا او كتوورة ومن دون قفن ين إخفاتيا: 
كاللباس الظاهر والحذاء والجوراب وما يظهر من الرّينة قهراً أو ضرورة من وراء 
حجاب أو من زوايا الحجاب أو غفلةٌ عند العمل بما يجب. 

وهذا هو المراد فيا في بعض الروايات الشريفة من تفسيره بالوجه والكفين, 
أي ما يظهر قهراً أو ضدرورة من الوجه واليد بعد إخفائها. 

تم إنَ تفسير ما ظهر بالوجه والكفّين: يدل على شمول الزّينة (المستئنى منه) 
عق سق مدنا ظهرء فاليئة عشمل الوخه والكتين.على أي حال 

؛ - ولْيَضْرِبْنَ بحُمُرهنَ: تأكيد آخر بعد تكليف إخفاء الزّينة, فإن الضرب 
با خمر على الجيوب تأكيد وتشديد لإخفاء الزينة وتأيين وتقوية له. ليكون الظهور 
في حال الزّينة وموارد الحسن والجمال قل . 


- ولا يُبدِينَ زيئَتهنٌ إلا لبُعولتهنٌ : تأكيد وتكرير للاخفاء بالزّينةء» وإشارة 
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زين حكن 
إلى تحديد موارد الاستثناء من هذه الجهة. لتكون الحدود والمخصوصيّات من جهة 
الناظر أيضاً مشخّصة متعيّنة, إشارة إلى أهميّة الحكم. 

5 - أو الطّفل الَِّينَ: في قيد الطّفل بصفة ل يظهرواء وقيدٍ التابعين بقوله - 
غير أولي الإربة: إشارة ودلالة إلى أهميّة الموضوع وزوم الدقّة فيه. 

ولا يَضْرِبنَ بأَرجُلهِنَ: هذا الإرشاد والحكم بعد حكم إخفاء الزّينة تأكيد 
آخر في الموضوع., فإنّ ضرب الرّجل قد ينتهي إلى ظهور الزّينة وتحقّق جلب المرء 
الناظر الأجنىّ من غير مستقيم . 

والعجب العجيب ممّن يحكم باستثناء الوجه مع هذه التأكيدات الكثيرة وأدلة 
أخرى من الآآبات والروايات: من دون تحقيق وتدقيق ‏ راجع الجلب. 

إن الدية لا لا بغرن بالتعو وكا ل الال بد 

كُذلك رَيْنَا َكل أَعَة عَمَلَقُ د رار 

وَلكوٌ الله حَبّبَ إِلَيكُم الإيمان وَرَيْنَهُ فى قلويكم - 11 / /. 

إن الله تعالى لا يُريد للعباد إلا ما يقتضيه الصلاح والخير هم. وإذا لم يريدوا 
الصلاح» وسلكوا في مسير الفساد وأعرضوا عن الخير واهداية ولم يسترشدوا بأيّ 
رسالة وهداية: فيريد الله هم ما يحبّونه ويطلبونهء فإنٌ الناس مختارون ف اختيار 
الهداية والغواية والحياة الدنيوّة والأخروية. وهذا معنى قوله تعالى - وَيَنَا كلع 
عَمَلَهُم -أي تين لكل أَمةٍ ما يمون ويقصدون ويحبّونه. وهكذا معنى قوله - سَبَقّتْ 

فظهر أن مرجع التزيين إلى حبٌ النفس والعُجب بالعمل والإعراض الكامل 
عبًا يخالف تقايله ومسيره. فهذا يقتضي أن يُزيّن عمله. 
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>0 زين 


7 سس 58 0 . “نالا 3 5 5 
15 الذي كثروا الغياة الأرياء تن كرمر: اغراف تن لسر فين ماكائوا 
يَعملون . 


هذا آخر حرف الزاء وبتامه يتم اجزء الرابع من كتاب (التحقيق في كلمات القران 
الكرك )ريغلو الجوع الخامسن وأوله خرف السين. 

ونسأل الله العزيز المتعال أن يوفقنا في تام أجزاء الكتاب الباقية, إِنّه ولي 
التوفيق وبيذة القؤة والتأييدم ولا خول بولة قوة الابالله الغلة العظيمء .ويه أسععد 
واستعين وهو الوكيل. 

وقد تم هذا الجزءٌ ببلدة قم المشرّفة في تاريخ سلخ الربيع الثاني من شهور سنة 
6 القمريّة الطجريّة. يطابق ١١08/١/9‏ شمسيّة. 
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الكتب المنقولة عنها في الكتاب 0 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


أحسخة التقاسرء للمقدسىء طبع ليدن؛ 7م 

الأخبار الطوال, للدينوري. طبع مصرء ١11/5‏ ه . 

أساس البلاغة, للزمخشريء طبع مصبرء, 155٠‏ م. 

الاشتقاق. لابن دُريدء طبع مصصرء ا ه. 

برهان قاطع. في اللغة الفارسيّة. طبع بمبي, ١7717‏ ه . 

تفسير البرهان, للسيّد البحراني, يحلّدان, طبع طهران, ا 
تفسير البيضاويّ, للقاضي البيضاويّ, طبع مصصرء في الحاشية. 

التنبيه والاشرافء للمّسعوديٌ, طبع مصر, ١1١01/‏ ه . 

التبذيب - في اللّغة. للأزهريّ, طبع مصرء ١6‏ لّداً. 117 م. 
الجمهرة, في اللّغة. لابن دُريد. ؛ يحلّدات, طبع حيدر آباد دكن, 18514 ه . 
دائرة المعارف الإسلاميّة. طبع مصرء ١5‏ يلّداً. 

زكريًا - من كتب العهد العتيق, طبع بريطانيا. 

صحاح اللّغة. للجوهريء طبع إيران, 171١‏ ه . 

صورة الأرضء لابن حَوقل, مترجم. طبع طهران. 

الفروق اللّغويّة. للعسكريّ, طبع القاهرة, ١801"‏ ه . 

قم - قاموس الكتاب المقدّسء لمستر هاكس, طبع بيروت,. بالفارسيّة. 
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حت 


الكتب المتقولة عنها فى الكتاب 


قع ‏ قاموس عبريّ ‏ عرب. لقوجمان, طبع ١97١‏ م. 

الكاملء لابق الأمير. ؟١‏ لدأ طبعة أول عصن. 

لسا - لسان العربء لابن منظورء طبع بيروت, ١5‏ جلّداً. 1٠1/5‏ ه . 
الختصر في أخبار البشرء لأبي الفداء . يحلّدان, طبع مصرء 170 ه . 
المروج - مروج الذَّهبء للمسعوديّ, جلّدان, طبع مصر, 155 ه . 
مصباح الشريعة, المنسوب إلى الإمام الصادق (ع)»: طبع طهران. 

معجم البلدان, لياقوت الحمويّ, ه جلّدات. طبع بيروت. 

المعارفء لابن قتيبة, بالتحقيق من ثروت عكاشة, طبع مصبر. ١75١‏ ه . 
مع - المعرّب, للجواليق. طبع مصر, 1١‏ ه . 

مفر - المفردات في غريب القرآنء للوّاغبء, طبع مصر, ١174‏ ه . 
مقا - مقاييس اللّغة. لابن فارسء ‏ جلّدات, طبع مصرء 184٠0‏ ه . 


وأمّا ما أستفدنا في تخريج اللّغات وغيرها: فعن غالب كتب اللّغة 


والادب» حديثا وقدعا. 
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فهرس موضوعات علميّة متنوّعة 


فهرس موضوعات علميّة متنوعة 


الوَؤُوفء الرّحيم من الأسماء الحسنى 0 
الذوية وعيهه] وانواغها ا 10000 
الاي من الأسياح الس و.وكلمة دك ا 


حرمة الودبا وحقيقته والاسكناس 0 


توبةء إنابة» رجوع, مصير. وغيرها 16 3ن نطف ل 1 0 انا إن لط 39 


رحمة. لطف. رفق. احسان. وغيرها 7 
نشوا عراست قا 12110 
الرسالة وشيقها وكموعتانا 12100 
حينة الامو الرهام وو نيوا لاد وغرها 0000 
تحقيق فى سيرب وراعنا ليأ 2ط 
ضف فى غسل المؤقق > إلى المرافق 000 
البحث عن أصحاب الكهف ومسكنهم 0 
حقيقة الإرادة في الناس وفي الله تعالى ا 
أرض روم وآية غُلِبت الوم 2ط 
الّجاجة في اية الور وشصوصيتا 000 
زكريًا ال ورسالة زكريّا في العهدين 10000 
حقيقة مفهوم الزّينة وفرقها مع الحأية ا 000 
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وك 





